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Prefacio

#Qué afinidades particulares le parecian existir entre la luna y la
mujer?

Su antigiedad, que ha precedido a la sucesidn de las
generaciones teliricas y les ha sobrevivido; su predominio
nocturno; su dependencia de satélite, su reflexién luminar; su
constancia durante todas sus fases, levantindose y acostindose a
horas fijas, creciente y menguante; la invariabilidad obligada de
su aspecto; su respuesta indeterminada a las interrogaciones no
afirmativas; su poder sobre el flujo y el reflujo; su poder para
enamorar, para mortificar, para revestir de belleza, para
enloquecer, para empujar al mal y colaborar con €I; la serena
impenetrabilidad de su rostro; ¢l sagrado horror de su vecindad
solitaria, dominante, implacable y resplandeciente; sus présagios
de tormenta y de bonanza; la efervescencia de su radiacién, de su
marcha y de su presencia; la advertencia de sus crateres, sus
mares petrificados, su silencio; su esplendor cuando es visible; su
atraccion cuando es invisible.

JAMES Jovce, Ulises.

El progreso del conocimiento, en el caso de la ciencia social, su-
pone un progreso en el conocimiento de las condiciones del conocimiento;
por eso exige obstinados retornos scbre los mismos objetos (aqui, los del Es-
quisse d’une théorie de la pratique e, indirectamente, los de La distincién), que
son otras fantas ocasiones de objetivar mds completamente la relacién obje-
tiva y subjetiva con ¢l objeto. Y si hay que intentar reconstruir retrospectiva-
mente sus etapas, se debe a que este trabajo, que se gjerce en primer lugar
sobre aquel que lo realiza y que algunos escritores han intentado inscribir en
la obra misma que se halla en vias de realizacién, work in progress como decia
Joyce, tiende a hacer desaparecer sus propias huellas. Por lo demads lo esen-
cial de cuanto intento comunicar aqui, y que no tiene nada de personal, co-
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rreria el riesgo de perder su sentido y su eficacia si, permitiendo que se di-
socie de la prictica de 1a cual ba partido y a la que deberia retornar, se le per-
mitiera existir con esa existencia irreal y neutralizada de las “tesis” teéricas o
los discursos epistemolégicos.

No es ficil evocar los efectos sociales producidos, en el campo intelectual
francés, por la aparicién de la obra de Claude Lévi-Strauss y las mediaciones
concretas a través de las cuales se impuso, a toda una generacién, una ma-
nera nueva de concebir la actividad intelectual que se oponia de manera ab-
solutamente dialéctica a la figura del intelectual “total”, decisivamente vuelto
hacia la politica, que encarnaba Jean-Paul Sartre. Esta confrontacién ejem-
plar sin duda ha contribuido no poco a estimular, en muchos de aquellos
que se¢ orientaron en ese momento hacia las ciencias sociales, la ambicién de
reconciliar las intenciones tedricas y las intenciones practicas, la vocacién
cientifica y la vocacién ética, o politica, tan a menudo desdobladas, en una
modalidad mds humilde y més responsable de realizar su tarea de investiga-
dores, suerte de oficio militante, tan alejado de la ciencia pura como de la
profecia eiemplar,

Trabajar, en la Argelia en lucha por su independencia, en un andlisis cien-
tifico de la sociedad argelina, era intentar comprender y hacer comprender
los fundamentos y los objetivos reales de esa lucha, objetivos que eran, eso es-
taba claro, socialmente diferenciados, incluso antagdnicos, mds alld de 1a uni-
dad estratégicamente necesaria; e intentar de ese modo, no orientar su curso
desde luego, pero si volver previsibles, y por ende mds dificiles, las probables
desviaciones. Por eso no puedo renegar, ni siquiera en sus ingenuidades, de
€808 escritos gue, pese a que entonces me parecié que llevaban a cabo la per-
seguida reconciliacién entre la intencidn prictica y la intencién cientifica, le
deben mucho al contexto emocional en el que fueron escritos;! y menos aiin
de las anticipaciones o, mds exactamente, de las advertencias en las que con-
cluian los dos estudios empiricos sobre la sociedad argelina, Travail el travai-

Heurs en Algériey Le déracinement, incluso si esos estudios sirvieron después (so-
bre todo el segundo) para justificar algunas de las desviaciones probables
que esas advertencias se esforzaban por anticipado en evitar.

Si no hace falta decir que en semejante contexto, donde el problema del
racismo se planteaba a cada momento como una cuestién de vida o muerte,

1 Véase Pierre Bourdieu, “Révolution dans la révolution”, Esprit, n® 1, enero
de 1961, pp. 2740, y “De la guerre a la révolution”, Algérie de demain, PUL,
1962, pp. 5-13.
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un libro como Race et histoire no era una mera toma de posicioén intelectual
contra ¢l evolucionismo, mds dificil es comunicar el choque, indisoluble-
mente intelectual y emocional, que podia suscitar el hecho de ver que se ana-
lizaban como un lenguaje, que contenia en si mismo su razén ¥ su razén de
ser, las mitologias de los indios de América. Sobre todo cuando uno acababa
de leer, al azar de la investigacion, tal o cual recopilacién de hechos rituales
—entre las innumerables que existen—, a menudo registrados sin orden ni mé-
todo, y destinados a aparecer como algo completamente sin ton ni son, de
los que rebosan las bibliotecas y las bibliografias consagradas al Africa del
Norte. La minuciosidad y la paciencia, tan respetuosas, con las que Claude
Lévi-Strauss, en su seminario del Collége de France, descomponia y recom-
ponia las secuencias de esos relatos, desprovistas, a primera vista, de sen-
tido, no podian dejar de aparecer como una realizacién ejemplar de una
suerte de humanismo cientifico. Si arriesgo esta expresién a pesar de todo lo
que pueda tener de irrisorio, es porque me parece que expresa con bastante
exactitud esa especie de entusiasmo metacientifico por la ciencia con el que
yo emprendi el estudio del ritual kabila, objeto que al principio habia ex-
cluido de mis investigaciones, en nombre de la idea que hoy induce a algu-
nos, sobre todo en los paises antiguamente colonizados, a considerar la etno-
logia como un modo de esencialismo inmovilista, atento a los aspectos de la
préctica mejor perfilados para reforzar las representaciones racistas. Y de he-
cho, la casi totalidad de los trabajos parcial o totalmente consagrados al ritual
que estaban disponibles cuando yo preparaba mi Sociologie de I'Algérie me pa-
recian culpables, al menos en su intencién objetiva y en sus efectos sociales,
de una forma particularmente escandalosa de etnocentrismo: aquella que
consiste en presentar sin otra justificacion que un vago evolucionismo fraze-
riano, hecho a la medida para justificar el orden colonial, unas pricticas des-
tinadas a ser percibidas como injustificables. Es por eso que entonces me
orienté en direcciones totalmente diferentes, sefialadas por algunos trabajos
¢jemplares: los de Jacques Berque, cuyo Les structures sociales du Haut Atlas, es
modelo, particularmente precioso en este terreno, de metodologia materia-
lista, y los bellisimos articulos “Qu’est-ce quune tribu nord-africaine?” ¥y
“Cent vingt-cinq ans de sociologie maghrébine”,? me proporcionaron innu-
merables puntos de partida e inestimables puntos de referencia; los de An-

2 J. Berque, Les structures sociales du Haut Atlas, Paris, PUF, 1955; “Qu’est-ce
quune tribu nord-africaine?”, Hommage & Lucien Febyre, Paris, 1954; “Cent
vingt<ing ans de sociologie maghrébine”, Annales, 1956,
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dré Nouschi, cuyos estudios de historia agraria me incitaron a buscar en la
historia de la politica colonial y particularmente en las grandes leyes territo-
riales el principio de las ransformaciones que han conocido la economia y la
sociedad campesinas, y esto incluso en las regiones menos directamente to-
cadas, en apariencia, por la colonizacién;® los de Emile Dermenghem y Char-
les-André Julien, por dltimo, quienes, en dominios diversos, orientaron mis
miradas de principiante,

Yo jamds habria podido legar al estudio de las tradiciones rituales si la
misma intencién de “rehabilitacién”, que al comienzo me habia llevado a ex-
cluir el ritual del universo de los objetos legitimos, y a sospechar de todos los
trabajos que le concedian un lugar, no me hubiese empujado, a partir de
1958, a intentar arrancarlo de la falsa reivindicacion primitivista y a forzar,
hasta en sus tltimos baluartes, el desprecio racista que, por la vergienza de
si que consigue imponer a sus propias victimas, contribuye a impedirles el co-
nocimiento y el reconocimiento de su propia tradicién. Decididamente, por
grande que pueda ser €l efecto de legitimacién y de incitacién que es capaz
de producir, mds inconsciente que conscientemente, €l hecho de que un
problema o método llegue a constituirse como altamente genuino en el
campo cientifico, ello no podia hacer olvidar por completo la incongruencia,
incluso la absurdidad, de una encuesta sobre las practicas rituales llevada a
cabo en medio de las trigicas circunstancias de la guerra: recientemente he
revivido Ja evidencia al encontrar fotografias de tinajas de cemento, decora-
das con serpientes y destinadas a recibir el grano para la siembra, que yo habia
tomado hacia los afios sesenta en el curso de una encuesta llevada adelante
en la regién de Collo, y que deben su buena calidad, annque hayan sido to-
madas sin flash, al hecho de que ¢l techo de la casa a 1a cual estaban incor-
porados esos “muebles” inméviles (puesto que eran “de cemento”) habia
sido destruido cuando sus habitantes fueron expulsados por el ejército fran-
cés. No hacia falta tener, pues, una particular lucidez epistemolégica o una
vigilancia ética o politica especial para interrogarse sobre los determinan-
tes profundos de una hbido sciendi tan evidentemente “desplazada”. Esta in-
quietud inevitable encontraba cierto sosiego en el interés que los informado-
res adquirian siempre en la investigacién cuando ésta se tornaba también
suya, es decir cuando se convertia en un esfuerzo por reapropiarse de un

3 A. Nouschi, Enguéte sur le niveaw de vie des populations rurales constantinoises de
la conquéte jusqu'en 1919, Essqi d’histoire économique ef sociale, Paris, PUF, 1961,
La naissance du nationalisme algérien, 1914-1954, Paris, Ed. de Minuit, 1962.

PREFACIO 13

sentido a Ia vez “propio y ajeno”. No deja de ser cierto, sin duda, que fue ¢l sen-
timiento de “gratuidad” de la encuesta puramente etnogrifica lo que me in-
citd a emprender, en el marco del Institut de statistiques d’Alger, con Alain
Darbel, Jean-Paul Rivet, Claude Seibel y todo un grupo de estudiantes arge-
linos, las dos encuestas que debian servir de base a las dos obras consagra-
das al andlisis de la estructura social de la sociedad colonizada y de sus trans-
tformaciones, Travail ¢ travailleurs en Algérie y Le déracinement, asi como a
diferentes articulos mds etnogrificos, en los que yo intentaba analizar las ac-
titudes temporales que se sitiian en la base de las conductas econémicas pre-
capitalistas.

Las glosas filoséficas que en un momento rodearon al estructuralismo ol-
vidaron e hicieron olvidar lo que sin duda constituia su novedad esencial: in-
troducir en las ciencias sociales el mélodo estructural o, mas sencillamente, €]
modo de pensamiento relacional que, rompiendo con el modo de pensa-
miento sustancialista, conduce a caracterizar todo elemento por las relacio-
nes que lo unen a los otros en un sistema, y de las que obtiene su sentido ysu
funcién. Lo que es dificil, ademis de infrecuente, no es tener lo que sec llama
“ideas personales”, sino contribuir aunque sea un poco a producir e imponer
esos modos de pensamiento impersonales que permiten producir, a las per-
sonas mas diversas, pensamientos hasta ese momento impensables, Si es sa-
bida la dificultad y la lentitud con las que el modo de pensamiento relacional
(0 estructural) se ha impuesto en el caso de la matemética y de la fisica mis-
mas, y los obsticulos especificos que se oponen, en el caso de las ciencias so-
ciales, a su puesta en funcién, ha de comprenderse la conquista que repre-
senta €] hecho de haber extendido a los sistemas simbdélicos “naturales”,
lengua, mito, religién, arte, la aplicacion de este modo de pensamiento. Lo
que suponia entre otras cosas que, como lo sefiala Cassirer, se consiga sobre-
pasar en la practica la distincién establecida por Leibniz y todo el raciona-
lismo cldsico, entre las verdades de razén y las verdades de hecho para tratar
los hechos histéricos como sistemas de relaciones inteligibles, y ello en una

prictica cientifica, y no solamente en el discurso, que era donde tal cosa se
hacia a partir de Hegel.4

4 Mi iinica contribuci6n al discurso sobre el estructuralismo (cuya superabun-
dancia y estilo no contribuyeron poco, por lo demds, a desanimarme a
manifestar mds claramente mi deuda) nacié de un esfuerzo por explicitar -y
con ello dominar mejor- la 16gica de este modo de pensamiento relacional
y transformacional, los obsticulos especificos con los que se topa en el caso
de las ciencias sociales y, sobre todo, por precisar las condiciones en las
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En efecto, aquello que protege, no menos que la apariencia de absurdidad
o de incoherencia, a los mitos o a los ritos conira la interpretacién racional, es
el hecho de que a veces ellos ofrecen la apariencia de un sentido a lectores par-
ciales y selectivos que esperan del sentido de cada elemento una revelacidn es-
pecial, en lugar de una puesta en relacién sistematica con todos los elementos
de la misma clase. Es asf como la mitologia comparada que, mis atenta al voca-
bulario del mito o del rito que a su sintaxis, identifica el desciframiento con
una traduccién palabra por palabra, en definitiva no trabaja en otra cosa que
producir una suerte de inmenso diccionario de todos los simbolos de todas las
tradiciones posibles, constituidas en esencias susceptibles de ser definidas en si
mismas o por si mismas, independientemente del sistema, y da asi una imagen
concreta de esas bibliotecas sofiadas por Borges que encerrarian “todo lo que
es posible expresar en todas las lenguas”.® Tomar el atajo que conduce direc-
tamente de cada significante al significado correspondiente, ahorrarse el largo
desvio por el sistema completo de los significantes dentro del cual se define el
valor relagional de cada uno de ellos (que no tiene nada que ver con un “sen-
tido” intuitivamente aprehendido}, es dedicarse a un discurso aproximativo
que, en ¢l mejor de los casos, cae en las significaciones mads evidentes (por
ejemplo, la correspondencia entre la labranza y el acto sexual) armindose de
una suerte de intuicién antropolégica de tipo junguiano, sostenida por una
cultura comparativa de inspiracién frazeriana que toma, del universo de los sis-
temas misticos y de las religiones universales, temas descontextualizados.?

cnales se lo puede extender, mds alld de los sistemas culturales, a las relacio-
nes sociales mismas, es decir a 1a sociologia (véase P. Bourdieu,
“Structuralism and theory of sociological knowledge”, Social Research,
XXXV, 4, invierno de 1969, pp. 681-706).

5 Tl indice del Tratado de historia de las religiones de Mircea Eliade, publicado
en 1953, da una idea bastante ajustada de la temdtica que ha orientado la
mavor parte de las recopilaciones de ritos realizados en Argelia (por ejem-
plo la luna, la mujer y 1a serpiente; las piedras sagradas; la tierra, la mujer y
1a fecundidad; sacrificio y regeneracién, los muertos y las simientes; divini-
dades agrarias y funerarias, etc.). La misma inspiracién rematica se
encuentra en los trabajos de la escuela de Cambridge, con, por gjemplo,
From Religion to Philosophy. A Study in the Origins of Western Speculation, de F.
M. Cornford (Nueva York y Evanston, Harper Torchbooks, Harper and
Row, 1957, 1* ed. 1914), Thespis, Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near
East, de Th. H. Gaster {Nueva York, Anchor Books, Doubleday and Com-
pany Inc., 1961} o también Themis. A Study of the Social Origins of Greek
Religion, de J. Harrison (Londres, Merlin Press, 1963, 1° ed. 1912).

6 Jean-Pierre Vernant indica asimismo que la ruptura con las interpretacio-
nes de tipo frazeriano (que ven por gjemplo en Adonis una encarnacion
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Asi aislados, esos temas ya no oponen ninguna resistencia a las recontex-
tualizaciones que les hacen sufrir inevitablemente los intérpretes inspirados
cuando, predicando un “regreso a las raices espirituales” mediante el retorno
a las fuentes comunes de las grandes tradiciones, buscan en la historia de las
religiones o en la etnologia de las civilizaciones arcaicas el fundamento de
una sabia religiosidad y de una ciencia edificante, obtenidas mediante una
reespiritualizacién de la ciencia desespiritualizada. Es otro mérito de Claude
Lévi-Strauss el haber proporcionado los medios para llevar a sus uiltimas con-
secuencias la ruptura, instaurada por Durkheim y Mauss, con el empleo del
modo de pensamiento mitolégico en la ciencia de las mitologias, tomando
resueltamente ese modo de pensamiento como objeto en lugar de ponerlo
en funcionamiento, como lo han hecho siempre los mitélogos indigenas,
para resolver mitolégicamente problemas mitolégicos. Como bien puede
verse cuando las mitologias estudiadas ponen en juego cuestiones sociales, y
en particular en el caso de las religiones llamadas universales, dicha ruptura
cientifica es inseparable de una ruptura social con las lecturas equivocadas
de los mitélogos “mitdfilos” que, por una suerte de doble juegoe consciente o
inconsciente, transforman la ciencia comparada de los mitos en una bis-
queda de las invariancias de las grandes Tradiciones, intentando acumular
asi los beneficios de la lucidez cientifica y los de la fidelidad religiosa. Sin
hablar de aquellos que juegan a la inevitable ambigiiedad de un discurso
erudito tomando de la experiencia religiosa las palabras empleadas para des-
cribir esa experiencia, a fin de producir la apariencia de una participacién
simpdtica y de una proximidad entusiasta, y de encontrar en la exaltacién de
los misterios primitivos el pretexto para un culto de lo original regresivo e
irracional. .\

Es decir que apenas si hay necesidad de invocar la situacion colonial y las
disposiciones que ella favorece, para explicar lo que era la etnologia de las
regiones magrebies alrededor de los anos sesenta, y especialmente en €l do-
minio de las tradiciones rituales. Los que hoy adoran constituirse en jucces
y complacerse, como se dice, en distribuir la culpa y el elogio entre los socié-

del “espiritu de la vegetacién”) y el rechazo de un “comparativismo global,
que procede por asimilacién directa, sin tener en cuenta las especificidades
de cada sistema de cultura”, son la condicién de una lectura adecuada de
los ciclos de leyendas griegas y de un desciframiento exacto de los elemen-
tos miticos, definidos por su posicién relativa en el seno de un sistema
particular (véase J. P. Vernant, Introduction 4 M. Détienne, Les jardins
d'Adonis, Paris, Gallimard, 1972, pp. III-V).
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logos y los etnélogos del pasado colonial, harian un trabajo mds itil si se es-
forzaran en comprender lo que hace que los mas hicidos y los mejor inten-
cionados, entre aquellos a quienes condenan, no puedan comprender algu-
nas de las cosas que se han vuelto evidentes para los menos hicidos y a veces
para los mas malintencionados; ¢n lo impensable de una época, estd todo
aquello que no se puede pensar a falta de disposiciones éticas o politicas que
inclinen a tomarlo en cuenta y en consideracién, pero también aquello que
no se puede pensar por falta de instrumentos de pensamiento tales como
problematicas, conceptos, métodos, téenicas (lo cual explica que los buenos
sentimientos hagan tan a menudo mala sociologia).”

Persiste el hecho de que uno se encontraba en presencia de una masa de
recopilaciones, de las que puede senalarse que son tanto mds imperfectas en
su cualidad técnica y que estdn tanto mas afectadas de graves lagunas, cuanto
sus autores carecen completamente de formacion especifica, y en consecuen-
cia no disponen de métodos de registro ni de hipétesis capaces de orientar la
observacién y la interrogacién (aunque a menudo ocurra que los aficionados
—o0 al menos los profesionales de otra disciplina, como los lingiistas— propor-
cionen materiales rigurosamente registrados que no estin amputados de
todo aquello que las expectativas constitutivas de una problemadtica “sabia”
suelen mover a considerar como insignificante). Es asi como, sobre un fondo
de recopilaciones imperfectas e incompletas de calendarios agricolas, de ri-
tuales de matrimonio o de cuentos, en su mayoria recopilados e interpreta-
dos con una légica vagamente frazeriana, s¢ destacaban algunas fuentes de
gran calidad. Voy a citar el Fichier de decumentation berbére (en particular los ex-
celentes trabajos de R P. Dallet [ Le verbe kabyle] y Genevois [sobre la casa, el
tejido y varios otros objetos]; de Yasmina At-S. y Sr Louis de Vincennes [sobre
el matrimonio y el cambic de afio]) sin los cuales la mayor parte de los traha-
jos publicados después de la guerra no habrian sido lo que son, o simple-
mente no habrian sido; los textos publicados por los lingiistas (y en particu-
lar los trabajos de E. Laoust y de A. Picard), y algunas monografias como las

7 Véase P, Bourdieu, “Les conditions sociales de la production sociologique:
sociologie coloniale et décolonisation de la sociologie”, en Le mal de voir,
Cahiers Jussieu, n® 2, Paris, 10/18, 1976, pp. 416427, Las condiciones de
una verdadera ciencia de la etnologia y de la sociologia colonial se cumpli-
rin cuando sea posible poner en relacidn el analisis del contenido de las
obrasy las caracteristicas sociales de los productores (tales como las estable-
cen por ejemplo los trabajos de Victor Karady) y en particular su posicion
en el campo de produccidn (y especialmente en el sub-campo colonial).
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de Germaine Chaniréaux, estudio capital, publicado desde 1941 en la Revue
africaine, sobre el tejido en Ait Hichem, que me decidi6 a interesarme al
mismo tiempo en Ait Hichem y en el ritual; las de Slimane Rahmani sobre las
poblaciones del Cap Aokas y en particular sus estudios sobre el tiro al blanco,
sobre el mes de mayo, sobre los ritos relativos a la vaca y a Ia leche; las de M.
Devulder (cuya cilida hospitalidad me procuré uno de los lugares de alber-
gue que me eran necesarios para llevar adelante mis encuestas} sobre las pin-
turas murales y las practicas mégicas entre los ouadhia.

Junto a las contribuciones etnogrdficas aparecieron, después de que yo co-
mencé a trabajar sobre el ritual, tres tentativas de interpretacién emolégica
que merecen mencion especial. El articulo de Paulette Galand-Pernet, apare-
cido en 1958, sobre “los dias de la vieja”, se esfuerza en despejar la significacién
de una tradicidn particular, de la que existen testimonios muy antiguos y en un
area cultural muy vasta, para una descripcién y un andlisis “duméziliano” de las
variantes que apuntan a establecer los rasgos invariantes (periodo de transi-
cién, fealdad y crueldad, torbellino, pefiasco, fuerzas malignas, etc.): es nota-
ble que esta forma de comparacién metédica, que resitda el rasgo cultural con-
siderado en el universo de las variantes geogréficas, llegue a interpretaciones
muy proximas a aquellas a las que se arriba al reubicarlo en el sistema cultural
en el que el rasgo funciona.® Entre las muy numerosas publicaciones de las que
han tomado como objeto ¢l ciclo agrario anual en las poblaciones bereberéfo-
nas y, mis exactamente, la oposicién entre las labranzas y las siegas, las dos
obras de Jean Servier, Les portes de l'année, aparecida en 1962, y Lhomme et U'in-
visible, en 1964.% se distinguen por el hecho de que se esfuerzan en mostrar,
apoyandose en un material etnogrifico muy rico, que todos los gestos de la
vida cotidiana se adecuan al simbolo de cada estacién, instaurando una corres-
pondencia entre el simbolismo de los ritos agrarios y el simbolismo de los ritos
de pasaje. Pero la interpretacién propuesta sin duda debe sus limites al he-
cho de que busca en el simbolismo universal del ciclo de la muerte y de la re-
surreccion, en lugar de hacerlo en la Iégica misma de las pricticas y de los
objetos rituales aprehendidos en sus relaciones mutuas, el principio de las corres-
pondencias percibidas entre los diferentes dominios de la prictica. Aungue los
cuentos, que con mucha frecuencia son variaciones relativamente libres sobre

8 P. Galant-Pernet, “La vieille et les jours d’emprunt au Maroc™, Hesperis,
1958, 1= y 2* trimestre, pp. 29-94.

9 ]. Servier, Les portes de Uannde, Rites et symboles, Parts, Laffont, 1962; Lhomme el
Vinvisible, Paris, Laffont, 1964 LEI hombre y lo invisible, Caracas, Monte Avila].



18 EL SENTIDO PRACTICO

temas fundamentales de la tradicién, introducen menos directamente en los
esquemas profundos del habitus que las practicas rituales mismas o, en el or-
den del discurso, los enigmas, los refranes o los proverbios, el libro de Camiile
Lacoste sobre Le conte kabyle [€] cuento kabila], aparecido en 1970,!° retine in-
formaciones etnogrificas interesantes, en particular sobre ¢l mundo feme-
nine, y tiene el mérito de romper con las facilidades del comparativismo en el
hecho de que busca la clave de un discurso histérico en ese discurso mismo.
Pero no basta con sentar en actas el hecho de que el lenguaje miticoritual
nunca puede ser aprehendido fuera de una lengua determinada, para ir mas
alld de un diccionario de los rasgos fundamentales de una cultura particular,
contribucién que es por si misma extremadamente valiosa (como basta para
testimoniarlo el indice de Le conte kabyle).

Demasiado bien puede verse cémo los signos miticos, mas “motivados” en
su apariencia sensible y sus resonancias psicolégicas, dan cabida a todas las
formas de intuicionismo que intentan extraer la significacién {por oposicién
al valor) directamente de los rasgos culturales tomados en forma aislada o
fundidos en la unidad presentida de una visién global; tanto mis cuanto la
comprensién que se llama intuitiva es el producto inevitable del aprendizaje
por familiarizacién que estd implicito en todo trabajo profundo de encuesta
y de andlisis. Pero no se ve tan claramente que no hay por qué elegir entre la
evocacion del conjunto de los rasgos intuitivamente manejables y la indefi-
nida compilacién de elementos dispersos o ¢l andlisis (aparentemente) im-
pecable de tal o cual cantén bien delimitado e inexpugnable, del que uno no
podria verdaderamente dar razdén a menos que lo reinsertara en la red inte-
gral de las relaciones constitutivas del sistema. Aprehender los elementos del
corpus como temas susceptibles de ser interpretados en el estado de aisla-
mienio o en la escala de los conjuntos parciales es olvidar que, segin la for-
mula de Saussure, “arbitrario y diferencial son dos cualidades correlativas™;!!
que cada uno de esos rasgos significa unicamente lo que los otros no signifi-
can y que (parcialmente), indeterminado en si mismo, sélo recibe su com-
pleta determinacién de su relaciéon con el conjunto de los otros rasgos, es de-
cir, en tanto que diferencia en un sisterna de diferencias. Asi, por ejemplo, si
en un rasge como la encrucijada, lugar peligroso, frecuentado por los espiri-

10 C. Lacoste, Le conte kabyle, Etude ethnologique, Paris, Maspero, 1970, y tam-
bién Bibliographie etnographique de la Grande Kalbylie, Parfs, Mouton, 1962,

11 F. de Saussure, Cours de linguistique générale, 2" parte, capitulo 4, § 3, Paris,
Payot, 1960, p. 163 [Curso de lingiiistica general, Madrid, Akal, 1980, p. 166].

PREFACIO 19

tus y a menudo sefialado por pilas de piedras, como los Ambitos en los que se
ha vertido sangre, Ia intuicién armada del etnélogo ve de entrada el punto
en el que se cruzan, se mezclan, se acoplan dos direcciones opuestas, ¢l Este,
masculino, seco, el Oeste, femenino, hiimedo, es sin lugar a dudas porque lo
emparienta implicitamente con todos los lugares o los actos de cruzamiento,
como el sitio en el que se cruzan los hilos del tejido y el montaje, peligroso,
del telar, o como el agua de remojo y el templado del hierro, o incluso como
la labranza y el acto sexual. Pero de hecho la relacién de ese rasgo con la fe-
cundidad, o, mas exactamente, con la fertilidad masculina, testimoniada por
ciertos ritos,'” no puede ser realmente comprendida sino mediante la re-
construccion del conjunte de las diferencias que, progresivamente, lo deter-
minan;: asi, por oposicién a la hergueta que, como dice un informante, “es el
lugar donde los caminos se dividen, se separan” (anidha itsamfaragen ibard-
han), es decir un lugar vacio (a la manera de thigejdith, el horcén central de

12 “Cuando una joven es alcanzada por la djennabs —una maldicién que impide
el matrimonio y la deja solitaria en el hogar-, es €l forjador el que le da
agua tomada de Lbilu, la cuba de templado, para que haga sus abluciones
desnuda, antes del amanecer, en la fuente de un mercado, en una encruci-
jada o en la plaza del pueblo. Esta agua tiene en efecto la propiedad de
tornar fecundos los instrumentos de hierro al rojo vive.” Jean Servier, quien
informa de este ritual (]. Servier, 1962, p- 246}, lo ofrece sin otro comenta-
rio, como un ejemplo del papel del forjador en ciertos ritos de fecundidad
(papel que explica invocando los recursos de la mitologia comparada —con
el tema del robo del fuego, comparado al robo de la semilla en las eras
para trillar, tal como se practica entre los bambara, donde simbolizaria la
muerte seguida de la resurreccidn—y también el papel del forjador en la
fabricacion de la reja y 1a inauguracion de la labranza), M. Bevulder
informa de un rito muy parecido: para liberar a una joven de elbur (¢l erial,
la virginidad forzada), la gibla (*comadrona™) coloca una vasija llena de
agua sobre un drbol durante toda una noche, luego lava con esa agua a la
joven ubicada de pie sobre una tartera en la que se ha colocado un pedazo
de hierro. A continuacién, enciende la ldmpara, simbolo del varén, y luego va
a verter €l agua en el mercado, “por donde pasan los hombres y en el sitio
en el que los carniceros degitellan a los animales” (Devulder, 1951, Pp- 35-
38). Estos diferentes ritos se presentan como una variante del rito que se
practica en la vispera de la boda y en el que la gibla lava 2 la joven, colocada
de pie sobre un gran plato, entre las limparas encendidas, antes de apli-
carle la alhefia. Se seflala este ritual, en las f6rmulas mégicas que lo
acompanan, como destinado a quitar la ficherka, literalmente la asociacién,
es decir la adversidad y todas las formas de ineptitud para la procreacién,
(A fin de facilitar la lectura y el trabajo de edicion, se ha adoptado aqui la
transcripcién més comiin y mds econémica, cuyo principio ha sido descrito
en detalle en P. Bourdieu y A. Sayad, Le déracinement, Paris, Ed. de Minuit,
1964, pp. 181-185).
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la casa que debe venir a llenar asalas, la viga principal), se constituye como
lugar “en el que los caminos se juntan” (anidha itsamyagaran ibardhan), es de-
cir como pleno; por oposicién a la casa, es decir al pleno femenino (ladmara)
v a los campos o a la foresta, como vacio masculino (lakhia), resulta definido
como lo pleno masculino, etc. Para explicar completamente el menor de los ri-
tos, para arrancarlo completamente de la absurdidad de una secuencia in-
motivada de actos y de simbolos inmotivades, habria que restituir asi cada uno
de los actos y de los simbolos que él pone en juego en el sistema de las dife-
rencias que lo determinan mds directamente y, de manera progresiva, en el
sistema mitico-ritual en su totalidad, y también, simultineamente, en el inte-
rior de Ia secuencia sintagmdtica que lo define en su singularidad y que, en
cuanto interseccién de todos los conjuntos de diferencias (encrucijada, au-
rora, agua de remojo, etc.), limita lo arbitrario de sus propios elementos. Es
asi como puede describirse el progreso de toda investigacion estructural en
las palabras mismas que Duhem emplea para describir el progreso de la cien-
cia fisica, “cuadro sinéptico al que continuos retoques otorgan cada vez ma-
yor extensién y unidad (...}, mientras que cada detalle del conjunto recor-
tado y aislado del todo pierde toda significacion y ya no representa nada”.!®

La frase de Duhem evoca claramente los innumerables retoques, infimos
todos, que conducen desde los primeros esbozos, disenando las grandes li-
neas del sistema, hasta el cuadro provisoriamente final que encierra muchos
mds hechos en una red mucho mas apretada de relaciones. Sabiéndome inca-
paz de evocar, como unicamente podria hacerlo un diario de la investigacién,
todos los pequefios progresos sucesivos, los innumerables hallazgos, destina-
dos a escapar a las miradas poco avisadas, las maltiples reestructuraciones que
conllevan, cada vez, una redefiniciéon del sentido de los hechos ya integrados
en el modelo, me contentaré con reproducir una de esas sinopsis anticipadas,
propuesta a partir de 1959 al coloquio de etnologia mediterrinea de Burg
Wartenstein, que podria servir una vez mas, al precio de algunos retoques,
como “resumen” del andlisis final, si acaso lo propio de esta clase de andlisis
no fuese precisamente que no resisten ser resumidos: “El otofio y el invierno
se oponen a la primavera y al verano como lo hiimedo se opone a lo seco, lo
bajo a lo alto, lo frio a lo caliente, la izquierda a la derecha, el oeste y el norte
al este y el sur, la noche al dia. El principio de organizacién de la sucesion
temporal es el mismo que determina la divisién del trabajo entre los sexos, la

13 P. Duhem, La théorie physique, son objel, sa structure, Paris, M. Riviére, 1914, 2°
edicién, p. 311.
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distincién entre el alimento himedo de la estacién himeda y el alimento
seco de la estacidn seca, las alternancias de la vida social, fiestas, ritos, juegos,
trabajos, la organizacién del espacio. Es €l mismo principio que funda ciertos
rasgos estructurales del grupo, como la oposicién entre las ‘ligas’ {s'uff), que
determina Ia organizacién interior del espacio de la casa y la oposicién funda-
mental del sistema de valores (n4f, dignidad, y 2’urma, honor). Asi, a la oposi-
cién entre la estacidn hiimeda, asociada a la fecundidad y a la germinacién, y
la estacién seca, asociada a la muerte de la naturaleza cultivada, correspon-
den la oposicién entre la labranza y el tejide, asociados al acto sexual, por un
lado, y la siega, asociada a la muerte, por €] otro, y 1a oposicién entre el arado
que da la vida y la hoz que la destruye. Todas estas oposiciones se integran en
un sistema mds vasto, en el que la vida se opone a la muerte, el agua al fuego,
los poderes de la naturaleza, cuyo favor hay que granjearse, a las técnicas de la
cultura que deben ser manejadas con precaucion.™!*

Para ir mds alli de esta construccién provisoria que trazaba el primer esbozo
de una red de relaciones de oposicidn, esbozo que reclamaba ser completado
y complejizado, en 1962 me aboqué a registrar en tarjetas perforadas (unas
1.500 mds o menos) el conjunto de los datos publicados que habia podido con-
trolar mediante la encuesta, y los datos nuevos que yo mismo habia podido re-
coger, ya sea intentando llevar de manera mds sistemnitica la observacion e in-
terrogacion en dominios ya muy estudiados, como el calendario agricola, el
matrimonio y el tejido, o bien haciendo surgir, en funcién de otra problema-
tica (es decir, si es que hace falta precisarlo, de otra cultura teérica), dominios
completos de la practica que los autores precedentes habfan ignorado casi sis-
temiticamente (por mas que siempre se pueda encontrar, aqui y alld, alguna
anotacidn), como la estructura y la orientacion del tiempo (divisiones del afio,
de la jornada, de la vida humana), la estructura de la orientacién del espacio
-y en particular del espacio interior de la casa-, los juegos infantiles y los mo-
vimientos del cuerpo, los rituales de la primera infancia y las partes del cuerpo,
los vatores (nify h'urma) y la divisién sexual del trabajo, los colores y 1a interpre-
tacién tradicional de los sueiios, etc. A esto hay que afiadir las informaciones

14 P. Bourdieu, “The Attitude of the Algerian Peasant toward Time”, Medite-
rranean Countrymen, ]. Pitt-Rivers (comp.), Paris-La Haya, Mouton, 1963,
pp. 56-57; por una exposicion aniloga, véase también P. Bourdieu, “The
sentiment of honour in Kabyle Society”, en ]J.-G. Pernistiany {comp.},
Honour and Shame, Chicago, The University of Chicago Press, 1966, parti-
cularmente pp. 221-222 [Ei conceplo de honor en la sociedad mediterrénea,
Barcelona, Labor, 1968].
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que una interrogacién de los informantes y de los textos, sistematicamente
orientada no a los “simbolos” sino a frdcticas simbélicas tales como entrar y sa-
lir, llenar y vaciar, cerrar y abrir, atar y desatar, etc., me permitié descubrir en la
tiltima fase de mi trabajo. A mis ojos, todos esos hechos nuevos eran importan-
tes, menos por su “novedad” (mientras funcione en alguna parte un habitus
generador, nunca se terminaran de “descubrir” nuevos datos), que por el pa-
pel estratégico de “términos intermediarios”, como los llama Wittgenstein, que
permiten establecer correlaciones: pienso por ejemplo en el vinculo entre la
reja y el rayo, mis alld de la etimologia popular de las dos palabras, revelado
por el hecho de que la reja puede ser empleada a titulo eufemistico para nom-
brar el rayo, o la creencia de que el rayo deja en el suelo una huella idéntica
a la de la reja, o la leyenda segiin la cual el ancestro de la familia encargado
de hacer “la salida hacia la primera labranza” habria visto caer el rayo en
una de sus parcelas y, después de cavar la tierra en ese lugar, habria encon-
trado un trozo de metal que luego €l habria “injertado” en la reja de su arado;
o en ¢l vinculo sefalado por el verbo gabel entre los valores del honor y las
orientaciones espaciales y temporales; o bien en aquel que, a través del telar y
las propiedades asociadas a su posicion diferenciada en el espacio de la casa,
une la orientacién del espacio, la divisién del trabajo entre los sexos y los valo-
res del honor; o bien, por iltimo, en todos los vinculos que, por intermedio de
la oposicidn entre el tio paterno y el tio materno, se establecen entre el sistema
oficial de las relaciones de parentesco y el sistema mitico-ritual.

Un fichero que facilitara el procedimiento de cruzar todas las opciones
posibles debia permitir disefiar, para cada uno de los actos o de los simbo-
los fundamentales, la red de relaciones de oposicién y de equivalencia que los
determinan, mediando una simple codificacién que permitiera relevar ma-
nualmente las concurrencias y las mutuas exclusiones. Paralelamente, yo ha-
bia podido encontrar una solucién a las antinomias pricticas que derivan de
la voluntad de poner sistemdticamente en relacién la totalidad de los detalles
observados, limitindome al analisis del espacic interior de la casa que, como
un cosmos en minjatura, constituia un objeto a la vez completo y circuns-
crito. De hecho, el articulo escrito en 1963 y publicado en la recopilacién de
textos reunidos por Jean Pouillon y Pierre Maranda en homenaje a Claude
Lévi-Strauss, es sin duda mi dltimo trabajo de estructuralista feliz.!3 Efectiva-

15 P. Bourdieu, “La maison kabyle ou le monde renversé”, E'changes el communi-
cation. Mélanges offerts & C. Lévi-Strauss & {'occasion de son 6(F anniversaire,
Paris-La Haya, Mouton, 1970, pp. 739-758.
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mente, comenzaba a parecerme que para explicar la necesidad casi mila-
grosa y por ello un poce increible que el anilisis revelaba en ausencia de
toda intencién organizadora, habia que buscar por ¢l lado de las disposicio-
nes incorporadas, incluso del esquema corporal, el principio ordenador (princi-
pium importans ordinem ad actum, como decia la escolistica) capaz de orientar
las practicas de manera a la vez inconsciente y sistematica: me habia llamado
la atencién, por cierto, el hecho de que las reglas de transformacién que per-
miten pasar del espacio interior al espacio exterior de la casa puedan ser re-
mitidas a movimientos del cuerpo, tales como la media vuelta, de la que por
otra parte es sabido el papel que cumple en los ritos, donde se trata incesan-
temente de volver del revés, de poner en sentido opuesto, de arriba abajo o
de adelante atris, objetos, animales o vestimentas, o de girar en un sentido
u otro, hacia la derecha o hacia la izquierda, etcétera.

Pero son sobre todo las ambigiiedades y las contradicciones que €l mismo
esfuerzo por llevar la aplicacién del método estructural hasta sus Gltimas
consecuencias hacia aparecer sin cesar, las que me condujeron a interro-
garme, menos sobre el método en si que sobre las tesis antropolégicas que ti-
citamente se hallaban planteadas en el hecho mismo de aplicarlo consecuen-
temente a las practicas. Para fijar las diferentes oposiciones o equivalencias
que el anilisis me permitia desprender, yo habia construido, para los diferen-
tes dominios de la prictica (ritos agricolas, cocina, actividades femeninas, pe-
riodos del ciclo de vida, momentos de la jornada, etc.), diagramas que, sacin-
dole partido de modo prictico a esa propiedad que posee segiin Witigenstein
el esquema sindptico, de “permitirnos comprender, es decir, precisamente,
‘ver las correlaciones’™,'® daban una forma visible a las relaciones de homologia
o de oposicién, restituyendo al mismo tiempo el orden lineal de la sucesién
temporal. El “agrupamiento del material factual” operado por el esquema
constituye por si mismo un acto de construccién, mas aiin, un acto de inter-
pretacién, puesto que echa luz sobre el conjunto del sistema de relaciones y
hace desaparecer las facilidades que uno se consiente cuando manipula las re-
laciones por separado, al azar de los encuentros de la intuicién, obligando
practicamente a referir cada una de las oposiciones a todas las demads.

Es esta misma propiedad del esquerna sindptico la que me llevé a descu-
brir, bajo 1a forma de contradicciones manifestadas por el efecto de sincroni-

16 L. Wittgenstein, “Remarques sur le Ramean d'or de Frazer”, Acies de la Recher-
che en sciences sociales, n® 16, septiembre de 1977, pp. 35-42, [ Observaciones a
La rama dorada de Frazer, Madrid, Tecnos, 1992.]
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zacién que dicho esquema opera, los limites de la 16gica inmanente a las
pricticas que se esforzaba por manifestar. En efecto, habiendo intentado acu-
mular en un mismo esquema circular el conjunto de las informaciones dispo-
nibles a propésito del “calendario agricola”, cuando me esforzaba por fijar si-
multineamente mas de una cierta cantidad de oposiciones fundamentales,
cualesquiera que fuesen, me topaba con innumerables contradicciones. Y no
cesaban de aparecer dificultades andlogas cuando intentaba superponer los
esquemas correspondientes a los distintos dominios de la practica: si yo esta-
blecia tal conjunto de equivalencias, tal otra equivalencia incontestable-
mente atestiguada se tornaba imposible, y asi sucesivamente. Si evoco las ho-
ras que pasé, junto a Abdelmalek Sayad (con quien yo habia emprendido,
con el mismo resultado, un trabajo andlogo sobre diferentes variantes del ri-
tual del matrimonio, y que me ha ayudado mucho en mi andlisis del ritual),
intentando resolver esas contradicciones en lugar de tomar nota de ellas en-
seguida y de percibir alli el efecto de los limites inherentes a la logica préctica,
que nunca es coherente sinc en lineas generales, sino hasta un cierto punto,
es sobre todo para hacer visible lo dificil que era escapar a esa suerte de exi-
gencia social, reforzada por la vulgata estructuralista, que me llevaba a buscar
la perfecta coherencia del sistema.!” Sin hablar del hecho de que la inten-
¢ién misma de comprender las l6gicas pricticas supone una verdadera con-
versién de todas las disposiciones adquiridas, y en particular una suerte de
oblacién de todo lo que se asocia por lo general ala reflexién, a la logicay a
la teoria, actividades “nobles”, totalmente enfrentadas a los modos de pensa-
mientos “comunes”, la dificultad era tanto mayor cuanto la interpretacién no
puede adelantar otra prueba de su propia verdad que su capacidad de expli-
car la totalidad de los hechos, y de hacerlo en forma coherente. Asf se ex-
plica, me parece, que me haya costado tanto aceptar y tomar en cuenta real-
mente en mi andlisis la ambigiiedad objetiva (desde el punto de vista mismo
del sistema de clasificacién) de todo un conjunto de simbolos o de pricticas
(la brasa, el cucharén, la mufeca utilizada en ciertos ritos, etc.), clasificarlos
como inclasificables ¢ inscribir esta incapacidad de clasificarlo fodo en la 16-
gica misma del sistema de clasificacién.

17 i evidentemente no estd inscrito en el pensamiento de Claude Eévi-
Strauss, siempre inclinado a recordar la existencia de desajustes entre los
diferentes aspectlos de la realidad social (mito, ritual o arte y morfologia o
economia), sin duda este panlogismo es parte integrante de la imagen
social del estructuralismo y de sus efectos sociales.
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También me llevé mucho tiempo comprender que es imposible, excepto
mediante construcciones que la destruyen en tanto que tal, captar la légica
de la prictica hasta tanio uno se haya interrogado sobre lo que son, o mejor,
sobre lo que hacen los instrumentos de objetivacidn, genealogias, esquemas,
cuadros sindpticos, planos, mapas, a los que mds tarde afadi, gracias a los tra-
bajos mis recientes de Jack Goody, la simple trascripcién escrita.!® Sin duda
porque dicha interrogacién no se ha inspirado jamis en una preocupacién
pura, y puramente tedrica, por la clarificacién epistemolégica, yo nunca pensé
en pasar, como de buena gana se hace hoy, de un anilisis critico de las con-
diciones sociales y técnicas de la objetivacién y de la definicién de los limi-
tes de validez de los productos obtenidos en esas condiciones, a una critica
“radical” de toda objetivacién v, a través de ella, de la ciencia misma: so pena

-de no resultar mis que una proyeccién de estados de d4nimo, la ciencia social

supone necesariamente ¢l momento de la objetivacion, y siguen siendo las
conquistas del objetivismo estructuralista las que hacen posible la superacién
que ese momento exige.

Dicho esto, no es tan ficil comprender y hacer comprender de manera
prictica que, como modelo de una prictica que no tiene ese modelo por
principio, el esquema y todas las oposiciones, las equivalencias y analogias que
€l permite captar de un solo vistazo, no valen sino en tanto se los tenga por lo
que son, es decir modelos ligicos que explican del modo al mismo tiempo
mds coherente y mds econémico el mayor niimero posible de hechos observa-
dos. Y que esos modelos se tornan falsos y peligrosos desde el momento en
que se los trata como los principios reales de las practicas, lo que equivale con-
sustancialmente a sobreestimar la logica de las pricticas y a dejar escapar
aquello que constituye su verdadero principio. Una de las contradicciones
pricticas del andlisis cientifico de una l6gica prictica reside en el hecho para-
dojal de que €l modelo mas coherente y también mas econdémico, aquel que
explica de la manera mas simple y mas sistematica el conjunto de los hechos
observados, no es el principio de las pricticas de las que da cuenta mejor que
ninguna otra construccion; o, lo que viene a ser lo mismo, que fa prictica no
implica —o bien excluye- el manejo de Ia légica que se expresa en ella.

Pero esto podri verse mejor mediante un ejemplo. Es sabido que la homo-
logia entre el ciclo agricola y el ciclo del tejido, cuyo principio enunciaba ya

18 J. Goody, La raison graphigue, traduccidn y presentacién de J. Bazin y A.
Bensa, Paris, Ed. de Minuit, 1979 [La domesticacion del pensamiento salvaje,
Madrid, Akal, 1985].
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Basset,! se duplica por una homologia, sefialada a menudo, entre el ciclo
del tejido y el ciclo de la vida humana; a condicién, por supuesto, de que uno
se atenga al minimo comiin denominador de los tres ciclos, cuyas “corres-
pondencias” son evocadas, por partes y por fragmentos, en funcion de la 16-
gica de la situacién considerada, tanto por los informantes como por los in-
térpretes que sin saberlo reproducen la légica de la comprensin practica
del sistema mitico-ritual. Es decir que, en este caso en particular, el modelo
completo podria resumirse en la siguiente formula: el telar es al tejido, pro-
ducto de una peligrosa operacién de unién de los contrarios, y que le serd
arrancado por una violenta operacién de corte, lo que el campo (o la tierra)
es al trigo y lo que ]a mujer (o ¢l vientre de la mujer) es al nifo. Esta cons-
truccién, que sin duda aceptarian los usuarios y que permite dar cuenta dela
cuasi totalidad de los hechos pertinentes (o producidos por una observacién
0 una interrogacién provista de tal modelo), o mejor, reengendrarlos (teéri-
camente) sin verse obligado a ingresar en un relato interminable, no es,
como tal, el principio de las pricticas de los agentes: férmula generadora
que permite reproducir lo esencial de las practicas tratadas como opus opera-
tum, no es el principio generador de las pricticas, modus operandi. Si fuera de
otro modo, y si las pricticas tuviesen por principio la férmula generadora

19 “Con respecto al tejido que es creado en €L, el telar es como el campo con
respecto a la mies que éste contiene. Todo el tiempo que el granc perma-
nece en €l, el campo vive una maravillosa vida cuyo producto es la cosecha.
Esa vida germina junto con las semillas, crece con las espigas, sc abre al
mismo tiempo que ellas, y se retira en el momento en que ellas caen bajo la
hoz del segador. El campo queda entonces como muerto: moriria comple-
tamente si el labrador, mediante pricticas hébiles, no supiese restitnirle
una parte de esa vida, para que al afio siguiente pueda renacer una vez )
mds, y prestarle su fuerza a la mies. Creencias andlogas y ritos muy semejan-
tes. Entre la ceremonia de la recogida del tapiz y la de la cosecha, hay una
analogfa impactante. Es el mismo respeto religioso, en un caso y en otro,
ante esa vida migica que se va a suprimir, tomando todas las precauciones
para que pueda renacer. Asi como, en el primer caso, €s la artesana maestra
la que desempeiia el papel principal, del mismo modo el corte de las pri-
meras espigas deber ser hecho por el duefio del campo o el jefe de los
segadores que lleva el titulo de rais 0 el de agellid (rey) entre los bereberes.
Asi como el hierro estd prescrito para cortar los hilos de lana, del mismo
modo esas espigas deben ser recogidas a mano. En uno y otro caso se
cantan férmulas , o quie muestra mejor cudn profundamente es sentida
por los indigenas mismos la similitud de las dos operaciones, esas firmulas
son idénticas. Las tejedoras han adoptado las férmulas de la siega sin cam-
biar una palabra” (H. Basset, “Les rites du travail de la laine i Rabat”,
Hesperis, 1922, pp. 157-158).
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que hay que construir para explicarlas, es decir un conjunto de axiomas a la
vez coherentes e independientes, las pricticas producidas de acuerdo con re
glas de engendramiento perfectamente conscientes, resultarian despojadas
de todo lo que las define apropiadamente en tanto que pricticas, vale decir,
la incertidumbre y Ia vaguedad resultantes del hecho de que ellas tienen por
principio no unas reglas conscientes y constantes sino esquemas pricticos,
opacos a ellas mismas, sujetos a variar segtn la 16gica de la situacidn, el punto
de vista casi siempre parcial que ésta impone, etc. Asi, las trayectorias de la 16-
gica prictica rara vez son del todo coherentes y rara vez totalmente incohe-
rentes, Para hacerlo ver, habria que citar a granel, y a riesgo de cansar, todos
los hechos recopilados, sin siquiera imponerles ese minimo de construccién
que representa el orden cronolégico (en la medida en que evoca de modo
préctico la correspondencia entre los ciclos y, en particular, con el ciclo agri-
eola): la mujer que comienza el tejido se abstiene de todo alimento seco yla
noche en que se monta el telar la familia come una cena hecha de cuscis y
de buniuelos; el montaje se hace en otofio y el grueso del trabajo se lleva a
cabo durante el invierno; el arte de decorar el tejido fue ensefiado por Titem
Tahittust, que habia encontrado un trozo de tejido maravilloso en el estiéreol;
los triangulos, vacios o llenos, que decoran el tejido, representan una estre-
lla cuando se juntan por su base (o si son mds grandes, la luna) y se llaman
thanslith, simbolo que, como su nombre lo indica, “se encuentra en el origen
de todo disenio”, cuando estin unidos por sus puntas; las muchachas no de-
ben pasar por encima del tejido; al lugar en el que se cruzan los hilos se le
dice erruk’, el alma; cuando se desea la lluvia, se coloca el peine de cardar en
¢l umbral y se lo rocia con agua, etcétera,??

Sobre todo habria que mostrar de qué manera, guiadas por una suerte de
sentido de las compatibilidades e incompatibilidades, sentido que deja mu-
chas cosas en la indeterminacién, las pricticas rituales pueden aprehender el
mismo objeto de maneras muy diferentes, dentro de los limites definidos por
las incompatibilidades mds flagrantes (y también, desde luego, por las cons-
tricciones técnicas), u objetos diferentes de manera idéntica, tratando en la
prictica al telar tan pronto como una persona que nace, crece y muere, tan

20 He preferido, para evitar un ficil efecto de disparate, no invocar aqui sino
hechos pertinentes que han sido recogidos por un mismo observador (G.
Chantréaux, “Le tissage sur métier de haute lisse a Ait Hichem et dans le
Haut Sébaou”, Revue africaine, LXXXV, 1941, pp. 78-116, 212-229,y
LXXXVI, 1942, pp. 261-313) en el mismo lugar {la aldea de Ait Hichem) y
que yo he podido verificar (completdndolos en ciertos puntos).
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pronto como un campo que es sembrado y luego vaciado de su producto o
bien como una mujer, lo cual asimila el tejido a una concepcidn, o incluso,
en otro de sus usos sociales, como un huésped —estd apoyado como él contra
¢l muro de la luz- a quien se da la bienvenida, o como un refugio sagrado o
un simbolo de “rectitud” y de dignidad.?! En una palabra, las pricticas obser-
vadas son a las pricticas que se regularian expresamente por principios que
el analista debe producir para explicarlas —si es que tal cosa es posible y dese-
able en la prictica, donde la coherencia perfecta no siempre es ventajosa- lo
que las antiguas casas, con sus afiadidos sucesivos y todos los objetos, parcial-
mente discordantes y fundamentalmente concordados, que se han acumu-
lado en ellas en el curso del tiempo, son a los departamentos arreglados de
punta a punta seglin un criterio estético, impuesto de una vez y desde afuera
por un decorador. La coherencia sin intencién aparente y la unidad sin prin-
cipio unificador inmediatamente visible de todas las realidades culturales
que son habitadas por una 16gica cuasi natural (¢no es eso lo que hace al “en-
canto eterno del arte griego” del que hablaba Marx?) son el producto de l1a
milenaria aplicacién de los mismos esquemas de percepcién y de accién que,
no habiéndose constituido jamas en principios explicitos, no pueden produ-
cir sino una necesidad no buscada, y por ende necesariamente imperfecta,
pero también un poco milagrosa, y muy préxima en ese sentido a la de la
obra de arte. La ambigiiedad de numerosos simbolos y actos rituales, las con-
tradicciones que, aunque sean prdcticamente compalibles, 1os oponen en tal o cual
punto, y la imposibilidad de hacerlos entrar a todos en un mismo y unico sis-
tema que se deduciria de manera sencilla a partir de un reducido mimero de
principios, todo ello resulta del hecho de que los agentes, conducidos por
una comprension prictica de la equivalencia global entre tal momento del
ciclo agricola y tal momento del tejido (por ejemplo, €l montaje del telar y
¢l comienzo de 1a labranza), aplican, sin necesidad de establecer explicita-
mente la homologia, los mismos esquemas de percepcién y de accién a una
y otra situacién o transfieren de una a otra las mismas secuencias ritualiza-
das (es el caso, por ejemplo, de los cantos finebres que pueden ser canta-
dos por los hombres en ocasién de la siega y por las mujeres en ocasién del
corte del tejido). Este sentido practico no tiene nada ni de mds ni de me-

21 La légica prictica logré también en mds de un caso (por cjemplo, en la
orientacién de la casa y de su espacio interior o €n el uso del telar) conci-
liaciones que pueden parecerle milagrosas a un pensamiento inclinado a
disociarlas, entre las constricciones que llamariamos propiamente técnicas
y las constricciones que llamariamos rituales.
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nos misterioso, si se piensa en ¢llo, que aquel que confiere su unidad de es-
tilo a todas las opciones que puede una misma persona, es decir un mismo
gusto, operar en los dominios mis diversos de la prictica, o aquel que per-
mite aplicar un esquema de apreciacién como la oposicién entre insulso y sa-
broso o plano y elevado, insipido y picante, dulzén o salado, a un plato, un
color, una persona (y mds precisamente a sus ojos, sus rasgos, su belleza), y
también a relatos, chistes, un estilo, una obra de teatro o un cuadro. Estd
en el principio de esas realidades sobredeterminadas e indeterminadas al
mismo tiempo, que, incluso cuando uno ha comprendido su principio, si-
guen siendo muy dificiles de dominar completamente, si no es en una suerte
de parifrasis lirica que es tan inadecuada y estéril como el discurso corriente
sobre la obra de arte. Pienso por ejemplo en las innumerables consonancias
y disonancias que resultan de la superposicién de aplicaciones aproximativas
de los mismos esquemas de pensamiento: asi, el telar, que es un mundo en
si mismo, con su arriba y su abajo, su este y su oeste, su cielo y su tierra, su
campo y sus cosechas, su labranza y su siega, sus encrucijadas, entrecruza-
mientos peligrosos de principios contrarios, debe una parte de sus propieda-
des y de sus usos (por ejemplo en los juramentos) a su posicién, determinada
segun el principio mismo de sus divisiones internas, en el espacio de la casa,
situada ella misma en la misma relacién, la del microcosmos al macrocosmos,
con ¢l mundo en su conjunto. No es posible dominar esta légica excepto
para aquel que esti totalmente dominado por ella, aquel que la posee, pero
al punto de estar totalmente poseido por ella, es decir, desposeido. Y esto es
asi porque no hay otro aprendizaje que el prictico en lo que respecta a unos
esquemas de percepcion, de apreciacién y de accién que son la condicién de
todo pensamiento y de toda practica sensatos y que, continuamente reforza-
dos por acciones y discursos producidos segiin los mismos esquemas, estin
excluidos del universo de los objetos de pensamiento.

Como no he dejado de sugerirlo al multiplicar los abordajes deliberada-
mente etnocéntricos, me habria sentido menos inclinado a efectuar un retorno
critico sobre los actos elementales de la etnologia si no me hubiese sentido
incomodo con la definicién de la relacion con el objeto que el estructura-
lismo proponia al afirmar, con una audacia que me era inaccesible, €l privile-
gio cpistemolégico del observador. 8i, contra el intuicionismo que niega fic-
ticiamente la distancia entre el observador y lo obhservado, me mantenia del
lado del objetivismo preocupado por comprender la Iégica de las pricticas,
al precio de una ruptura metédica con la experiencia original, no podia de-
Jar de pensar que también era preciso comprender la 16gica especifica de esa
forma de “comprensién” sin experiencia que el manejo de los principios de
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la experiencia proporciona; que era preciso, no abolir migicamente la di;s—

tancia mediante una falsa participacién primitivista, sino objetivar esa distancia

objetivante y las condiciones sociales que la hacen posible, como la exteriori-

dad del observador, las técnicas de objetivacién de las que dispone, etc. Tal

vez porque yo tenia una idea menos abstracta que otros de lo que ¢s ser un

campesino montanés, tenfa también, y en la misma medida, una mayor con-

ciencia de la distancia insalvable, imborrable, a riesgo de un doble juego

[jew) o, si se me permite el juego de palabras, de un doble yo [je]. Dado que

la teoria, la palabra lo dice, es especticulo, y que no puede contemplarse
sino a partir de un punto de vista situado fuera de la escena en la que se desa-
rrolla la accién, sin duda la distancia esti menos alli, donde cominmente se
la busca, es decir en el salto entre las tradiciones culturales, que en el salto
entre dos relaciones con el mundo, la tedrica y la practica; por €50 mismo
estd asociada en los hechos a una distancia social, que hay que reconocer
como tal y cuyo verdadero principio hay que conocer, es decir, l1a diferente dis-
tancia con respecto a la necesidad, a riesgo de exponerse a imputar a la separa-
cién de las “culturas” o de las “mentalidades” lo que es un efecto del salto en-
tre las condiciones (y que se halla en la experiencia indigena del etndlogo en
la forma de diferencias de clase). La familiaridad, que no se adquiere en los
libros, con €l modo de existencia practica de quienes no tienen la libertad de
tomar distancia del mundo, puede hallarse al mismo tiempo, asi, en ¢l prin-
cipio de una conciencia mds aguda de la distancia y de una proximidad real,
suerte de solidaridad por encima de las diferencias culturales.

Es decir que sin consentir en ello, me parece, ninguna complacencia, me

vi constreiiido a interrogarme incesantemente sobre mi relacién con el ob-
jeto en lo que éste tenia de genérico, y también de particular. Y podria ser
que la objetivacién de la relacién genérica del observador al observ:ado que
yo intenté llevar a cabo, mediante una serie de “pruebas” que tendian cada
vez mis a convertirse en experimentos, constituya el principal producto de
todo mi empefio, no en si misma, a titulo de contribucién tedrica a una teo-
ria de la prictica, sino en tanto principio de una definicién mas rigurosa, me-
nos librada al azar de las disposiciones individuales, de Ia justa relacion con
el objeto que es una de las condiciones mas determinantes de una préctica
propiamente cientifica en las ciencias sociales.

Es en el caso de mis investigaciones sobre el matrimonio donde los efectos
cientificos de este trabajo de objetivacién de la relaci6n con el objeto me pa-
recen particularmente visibles. Habiendo intentado, con Abdelr.nalek Sayad
-a partir de genealogias establecidas en diferentes aldeas de Kabila, lu'ego en
1a regién de Collo, y por tltimo en el valle del Chélif y en el OQuarsenis-, cal-
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cular la frecuencia, en el universo de las formas posibles de matrimonio, del
matrimonio con la prima paralela que Ia tradicién etnolégica consideraba
como la “nerma” en esta irea, habiamos percibido que las tasas obtenidas es-
taban totalmente desprovistas de sentido por €l heche de que dependian de
la extension de la unidad social con respecto a la cual se efectuaba el cilculo
¥ que, lejos de poder determinarse con total objetividad, se jugaba en estra-
tegias dentro de la misma realidad social. Por consigutente, habiendo debido
abandonar una investigacién que no aportaba otra cosa que informaciones
negativas, ¢ invertir todos los esfuerzos en el analisis del ritual de matrimo-
nio, se me hizo evidente que las variaciones observadas en el desarrollo de las
ceremonias, lejos de reducirse a simples variantes como predispuestas a servir
a la interpretacién estructural, correspondian a variaciones en las relaciones
genealdgicas, econdmicas y sociales entre los cényuges y al mismo tiempo en
la significacién y la funcién sociales de las uniones sancionadas por el ritual:
en efecto, bastaba observar que ¢l ritual que se despliega en toda su amplitud
con motivo de los matrimonios de las grandes familias de tribus diferentes se
reduce a su expresién mas simple en el caso del matrimonic entre primos
paralelos, para advertir que cada una de las formas del ritual que acomparia
cada forina de matrimonio es, no una simple variante, nacida de una suerte
de jucgo semiolégico, sino una dimensién de una estrategia que adquicre su
sentido dentro del espacio de las estrategias posibles. Al ser esta estrategia ¢l
producto, no de la obediencia a una norma explicitamente planteada y obe-
decida o de la regulacién ejercida por un “modelo” inconsciente, sino de
una evaluacién de la posicién relativa de los grupos considerados, se hacia
claro que no se la puede explicar sino a condicién de tomar en cuenta,
aparte de la relacién puramente genealdgica entre los conyuges (que puede
ser en si mista objeto de manipulaciones estratégicas), todo un conjunto
de informaciones sobre las familias unidas por el matrimonio, como su posi-
ci6én relativa en el grupo, l1a historia de sus intercambios pasados y el balance
de esas transacciones en el momento considerado; sobre los cényuges {su
edad, sus anteriores matrimonios, su aspecto fisico, etc.); sobre la historia de
la negociacién que ha conducido a esa unién y los intercambios a los que ella
ha dado lugar, etcétera.

“Bastaba observar que el ritual... para advertir...” La retorica tiene atajos
que casi logran hacer olvidar que la préictica cientifica no adopta jamis la
forma de esa sucesién necesaria de actos intelectuales milagrosos, excepto
en la metodologia de manual y la epistemologia escolar. ¢Cémo evocar sin
€nfasis ni reconstruccién retrospectiva el largo trabajo sobre si que conduce
poco a poco a la conversion de toda la vision de la accién y del mundo social
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que la observacion de esos hechos totalmente nuevos, puesto que total-
mente invisibles, supone para Ia visién anterior: el ritual de matrimonio con-
cebido ya no solamente como conjunto de actos simbélicos que significan
por medio de su diferencia en un sistema de diferencias (cosa que también
es) sino como estrategia social definida por su posicion en un sistema de es-
trategias orientadas a la maximizacién del beneficio material y simboélico?
¢0 el matrimonio “preferencial” tratado no solamente como el producto de
la obediencia a una norma o de la conformidad con un modelo incons-
ciente sino como una estrategia de reproduccién, que adquiere su sentido
en un sistema de estrategias engendradas por €l habitus y orientadas a la re-
alizacién de la misma funcién social? ¢O las conductas del honor, aprehen-
didas ya no como el producto de la obediencia a unas reglas o de la sumi-
sién a unos valores {cosa que también son, puesto que s las vive como tales)
sino como el producto de una biisqueda mds o menos consciente de la acu-
mulacién del capital simbélico?

Creo que no es por azar que, entre el momento en que tuve que abando-
nar el problema del matrimonio en Kabila y el momento en que pude reto-
marlo, hacia los afios setenta, yo habia emprendido una suerte de revisién de
la encuesta que habia llevado adelante, en 1960, en un pueblo del Béarn, y
que habia concebido como una especie de contraprueba de mi experiencia
etnolégica de la familiarizacién con un mundo ajeno.22 Alertado por una sim-
ple frase pronunciada en situacion real (“los Fulano se descubrieron muy ¢m-
parentados con los Zutano desde que hay un politécnico entre ellos”), yo ha-
bia podido ver lo que todas Ias sociedades y todas las teorias del parentesco se
empenan en rechazar, haciendo como si las relaciones reales entre los parien-
tes se dedujeran de las relaciones de parentesco tal como las define el modelo
genealégico: se es mas 0 MENos “pariente”, a igual distancia genealogica, se-
giin s tenga mds 0 menos interés en eilo y segun los parientes €n cuestién
sean mis o menos “interesantes”. Advertir que las relaciones de parentesco
son también relaciones por interés, que la relacién socialmente exaltada en-

tre hermanos puede, en el caso de 1a Kabila, esconder conflictos estructurales
de interés o, en €l caso del Béarn, servir de mascaray de justificacién a 1a ex-
plotacién econdmica, siendo con frecuencia el menor para el mayor, segun lo
confiesan todos, un “sirviente sin salario”, 2 menudo destinado al celibato;

29 Véase P. Bourdieu, “Célibat et condition paysanne", Fiudes rurales, 1962, 56,
pp- 32136,y “Les stratégies matrimoniales dans le systéme des stratégics de
reproduction”, Annales, +5, julic-octubre 1972, pp. 1105-1125.
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d:‘usc cuenta de que la unidad doméstica, lugar de una competencia por el ca-
pital econémico y simbélico (tierras, nombre, etc.) del que ella tiene la pro-
piedad exclusiva, estd dividida por luchas de apropiacién de ese capital CII'I) las
que la fuerza de cada quien depende del capital econémico y simbélico que
pf)sea apropiadamente en funcién de su posicién inseparablemente geneals-
gica y econémica, y del grado en que sepa poner al grupo de su parte, rigién-
dose por las pautas que regulan oficialmente las relaciones de parentesco;
descubri.r que los intercambios matrimoniales de la tradicién cstmcturalist;;
po son sm? un momento de una economia de los intercambios entre los sexos y entre
las generaciones que no deja de obedecer a la 16gica de los costos y beneficios
aunque se trate de costos que conlleven la transgresién de la norma oficial ,
de los beneficios de respetabilidad que proporciona el respeto de la re la)T
percibir todo esto, no en una de esas relaciones sociales altamente neutral?m:
das que conoce por lo comiin el etndlogo (si es que tal cosa es posible, por-
quti en todas partes hay cosas que no se dicen o que no se hacen ante l,m £x-
tranio}, sino en una relacién de encuesta que era una suerte de relacién de
parentcsco, era operar una verdadera conversion de toda la relacién con el
objeto y consige misme y una ruptura prictica con el humanismo ingenuo
que tal vez no sea otra cosa que una forma de complacencia con una imagen
comp¥acientc de si mismo y que, asociado a la voluntad de rehabilitar, com-
prensible en esos tiempos de desprecio, me habia Hevado a tomar prest;\do a
veces, para hablar del honor kabila, un lenguaje cercano a las discrtacion,es
sobre los héroes de Corneille. (Debo decir que, en este punto decisivo, la fre-
cuentacién de Weber, quien, lejos de oponer a Marx, como se cree c:)mﬁn-
mente, una teoria espiritualista de la historia, ha llevado el modo materialista
de peflstanﬁento a terrenos que €l materialismo marxista abandona de hecho
a..l espiritualismo, me ha ayudado mucho a acceder a esta suerte de materia-
lismo generalizado: esto no les parecerd una paradoja sino a aquellos que, por
el ‘efccto conjugado de la rareza de las traducciones, la unilateralidad c;e tas
primeras interpretaciones francesas y norteamericanas y los anatemas, suma-
mente econdmicos, de la ortodoxia “marxista”, se representan el pensamiento
de este autor de una manera simplista.)

La distamfia que el emdélogo pone entre €l mismo y su objeto ~y que se en-
cuenfr:a institucionalizada en el corte entre la etnologia y la sociologia— es
tamt’nen lo que le permite ponerse fuera del juego, junto con todo aquello a
travcsf de lo cual €] participa realmente de la légica de su objeto. Sin duda no
hay ejemplo mas bello de este desdoblamiento que les impide a los investiga-
do::es inscribir en s prictica cientifica la comprensién prictica que tienen de
la l6gica de la prictica, que lo que Voloshinov llama el filologismo, es decir, la
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propension a tratar las palabras y los textos como si no tuviesen otra razén de
ser que la de ser descifrados por los eruditos: nada mas paraddjice, por ¢jem-
plo, que ¢l hecho de que personas cuya vida entera transcurre peleando a
causa de palabras puedan intentar fijar a toda costa lo que se les presenta
como el tinico sentido verdadero de simbolos, palabras, textos o aconteci-
mientos que, siendo objetivamente ambiguos, sobredeterminados o indeter-
minados, a menudo deben su supervivenciay el interés mismeo del que son ob-
jeto al hecho de que no han dejado de ser aquello que estd en juego en las
luchas orientadas precisamente a fijar el inico sentido “verdadero”; es el caso
de todos los textos sagrados que, estando investidos de una autoridad colec-
tiva como los proverbios, las maximas o los poemas gnémicos en las socie-
dades sin escritura, pueden funcionar como los instrumentos de un poder
reconocido sobre ¢l mundo social, poder del que es posible apropiarse al
apropiarse de ellos por la interpretacién.?®
¢Es suficiente con explicar las pricticas mediante un “agrupamiento del
material factual” que permite ver “las correlaciones”? ¢No es ésa otra forma
de abandonarlas a la absurdidad al reducirlas ticitamente a los juegos de es-
critura semioldgica que hace de ellas el discurso del intérpreter No es con in-
tencién polémica que he de recordar que el etnélogo sin duda explicaria
mejor los rituales o las relaciones de parentesco si introdujese en su teoria la
“comprensi6n” —en el sentido wittgensteiniamo de capacidad de utilizar co-
rrectamente—, que atestiguan sus relaciones con los founding fathers de la
disciplina o su arte de rendir culto a los rituales sociales de la vida académica.
Para escapar realmente, en el andlisis de un ritual, al etnocentrismo del ob-
servador sin caer nuevamente en la falsa participacién intuitiva de los nostil-
gicos de los origenes patriarcales o en el culto neofrazeriano de las super-
vivencias, es preciso y suficiente, en efecto, comprender esa comprensién
practica, aquella que hace que, ante un rito cuya razén se nos escapa, com-
prendamos al menos que se trata de un rito, y lo que la separa de la interpre-
tacién que uno no puede proveerse a menos que se sitfie fuera de la prac-

23 Fl corpus sobre el cual trabaja el filélogo o el etnélogo es en s{ mismo en
parte el producto de estas luchas entre los intérpretes indigenas que tan
bien evoca Mouloud Mammenri (véase M. Mammeri y Pierre Bourdieu,
“Dialogue sur la poésie orale en Kabylie®, Actes de la recherche en sciences socia-
les, 23, septiembre de 1978, pp. 51-66) y que la desconfianza con respecto al
error (simbolizade por la obra de Griaule) que consiste en rewmar las teo-
rias indigenas, me habia conducido a subestimar (en beneficio de una
representacién durkheimiana de la produccidén cultural como colectiva,
impersonal, en una palabra, sin productores).
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tica.?* Dicho de otra manera, hay que reintegrar en la teorfa de los rimales la
teoria de la comprensién practica de todos los actos y de todos los discursos
rituales a los que nos entregamos, no solamente en la iglesia o en el cemen-
terio, cuya particularidad precisamente reside en el hecho de que nadie se
da cuenta de vivirlos como absurdos, arbitrarios o inmotivados, a pesar de
que no tienen otra razén de ser que ser, o ser socialmente reconocidos como
dignos de existir.?> Los ritos son pricticas que constituyen en si mismas su
finalidad, que encuentran su cumplimiento en su cumplimiento mismo;
actos que se realizan porque “se hace” o “hay que hacerlo”, pero también a ve-
ces porque no se puede hacer otra cosa que realizarlos, sin necesidad de saber
por qué o para quién se los realiza, ni lo que significan, como los actos de
piedad funeraria. Es 1o que ¢l trabajo de interpretacién, que apunta a resti-
tuirles un sentido, a volver a captar su légica, conduce a olvidar: pueden no
tener, propiamente hablando, ni sentido ni funcién, salvo la funcién que su
existencia misma implica, y el sentido objetivamente inscrito en la légica de
los gestos o de las palabras que se hacen o dicen “para decir o para hacer algo”
{cuando no hay “nada mis que hacer”) o mas exactamente en las estructuras
generativas de las que esos gestos o esas palabras son el producto, o bien, el
caso limite, en el espacio crientado en el que se realizan.

24 El hecho de que el emdlogo, en cuanto observador extrafio, sea necesaria-
mente remitido a esa posicién de exterioridad, no es para nada un
privilegio, mientras que nada impide que el nativo pueda ocupar dicha
posicion con respecto a sus propias tradiciones, con tal de que esté en
condiciones de apropiarse de los instrumentos de ohjetivacién y que esté
dispuesto, lo cual no corre necesariamente a la par, a asumir el costo de la
pucsta fuera del juego que la objetivacién supone y engendra. Se puede
comprender la importancia que reviste el desarrollo de una etnologia de
Argelia hecha por argelinos. Pienso en particular en las investigaciones Ile-
vadas adelante en el marco del CRAPE [Centre de Recherches en
Anthropologie, Préhistoire et Ethnologie], alrededor de Mouloud Mam-
meri, del que son conocidos los excelentes trabajos sobre la “literatura”
oral, y en particular, el ahellil del Gourara (citaré solamente a titulo de
ejemplo el estudio de R. Bassagana y A. Sayad, Habitat traditionnel et structu-
res familiales en Kakylie, Prefacio de M. Mammeri, Argel, Mémoires du
CRAPE, 1974).

25 El andlisis sociolégico debe establecer también las condiciones de posibili-
dad y de validez de esta comprension y de estos actos (véanse P. Bourdieu,
“Le langage autorisé, note sur les conditions sociales d’efficacité du dis-
cours rituel”, Actes de la recherche en sciences sociales, 5-6, noviembre de 1975,
PP- 183-190, y P. Bourdieu con Y, Delsaut, “Le couturier et sa griffe, contri-
bution a une théorie de 1a magie”, Actes de la vecherche en sciences sociales, 1,
enero de 1975, pp. 7-36).
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Asi como no se puede hablar con justicia del ritual a menos que se sepa la
verdad del ritual como conducta a la vez sensata y desprovista de razén, y Ia ver-
dad de la intencién cientifica como proyecto de explicar, del mismo modo,
no se pueden explicar realmente los usos sociales de los parientes y del pa-
rentesco sino a condicion de objetivar la relacién objetivante y de percibir
lo que ella disimula: los agentes (y €l observador mismo desde ¢l momento
en que deja de ser observador) no mantienen con sus parientes y su paren-
tesco la relacién que se instaura en la observacién y que supone que no se
tenga en vista ningln uso prictico de los parientes o del parentesco. En
suma, sencillamente hay que hacer entrar, en el trabajo cientifico y en la teo-
ria de las pricticas que apunta a producir, una teoria —que no se descubre
por la mera experiencia teérica— de lo que es ser indigena, es decir de lo que
significa encontrarse en esa relacién de “docta ignorancia’, de comprension
inmediata pero ciega a ella misma, que define la relacién prictica con el
mundo. (Este camino estd estrictamente en oposicion —¢hay que decirlo?-
con aquel que consiste en fundar la comprension histérica o sociologica ya sea
en una “participacién psiquica” o una “reproduccién psiquica”, para decirlo
a la manera de Dilthey, o bien en una “modificacién intencional” o una “trans-
posicién intencional en el préjimo”, para hablar como Husserl, tanto como
con retraducciones falsamente eruditas de la teoria espontinea de la com-
prensién como “ponerse en el lugar™.)

La representacién que uno se hace por lo comiin de la oposicion entre lo
“primitivo” y lo “civilizado” proviene de que se ignora que la relacion que se
establece, en este caso como en otros, entre el observador y lo observado, es
un caso particular de la relacién entre conocer y hacer, entre la interpreta-
cién y la utilizacién, entre la maestria simbélica y la maestria prictica, entre
la légica légica —es decir, armada de todos los instrumentos acumulados de la
objetivacién—, y la 16gica universalmente preligica de la prdctica.®® Y esa diferen-

cig, que es constitutiva de la actividad intelectual y de la condicién intelec-
tual, es sin duda lo que el discurso intelectual tiene menos posibilidades de
expresar en su verdad. Lo que estd en juego, efectivamente, ¢s el grade en el
cual aquel que objetiva acepta ser capturado en su trabajo de objetivacién.

26 Evidentemente no hay que negar, y es mérito de Jack Goody el haberlo
recordado, que las diferentes formaciones sociales estin separadas por
diferencias considerables desde el punto de vista de las técnicas de objetiva-
cién (comenzando por la escritura y todo aquello que hace posible la
“razon grifica™), y en consecuencia por condiciones genéricas de acceso a
la légica que se arma de €sas técnicas.
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La relacién objetivista con ¢l objeto es una manera de mantener las distan-
cias, un rechazo a tomarse como objeto, a ser capturado en el objeto. Asi,
por ejemplo, no estoy seguro de que me habria acercado a lo que hoy me pa-
rece el sentido de la experiencia ritual y la funcién de los esquemas genera-
dores que ella pone en marcha si me hubiese conformade con llevar la
anamnesis de lo reprimido social hasta el punto de recordarme que, asi
como los kabila condensan en 1a palabra gabel (dar la cara, dar la cara al este,
al porvenir) todo su sistema de valores, los viejos campesinos bearneses de-
cian capbat (literalmente, cabera abajo) para significar hacia abajo, bajando,
pero también hacia el norte, y capsus o catsus (literalmente, cabeza arriba)
para sefalar hacia lo alto, subiendo, pero también hacia el sur (o también
cap-aban, cabeza adelante, para el este, y cap-arvé, cabeza atrds, para el oeste),
¥ que palabras como capbachai, besar la frente, o capbach estaban asociadas a
la idea de vergiienza, de humillacién, de deshonra o de afrenta; o incluso
con descubrir que los mas legitimos garantes de la cultura sucumbian a ve-
ces a esa logica llamada preldgica; que Platdn, en el libro X de la Repriblica,
asocia los justos a la derecha, al movimiento hacia lo alto, al cielo, adelante,

_ ¥ los malvados a la izquierda, al descenso, a la tierra y atrds,” o incluso que

la teoria de los climas de Montesquien reposa en opiniones miticas cuyo
principio no es otro que todo aquello que colocamos en la antitesis entre la
“sangre fria” y la “sangre caliente” y, por eso mismo, entre el norte y el sur.2

27 “"Ordenaban a los justos tomar por la derecha el camine que subéa al cielo, des-
pués de haberles colocado por defante un letrero que relataba su juicio, y a
los criminales tomar a la derecha un camine descendente, Hevando ellos tam-
bién, pero detrds, un letrero en el que estaban sefaladas todas sus acciones”
(Platon, Repiblica, X, 614 c-d). Se ve de paso que, si se ha abusado mucho
de Grecia, sobre todo en la etnologia magrebi, para provocar efectos huma-
nistas (en todos los sentidos del término), uno puede servirse también de
un conocimiento de la Grecia etnologizada (¥ no heroizada) para compren-
der las sociedades sin escritura (y a la reciproca) y en particular lo tocante
a la produccién cultural y a los productores culturales.

28 Picrre Gourou, que releva todas las inconsistencias de los libros XIV a XVIL
del Espiritu de las leyes sin percibir el principio, propiamente mitico, que le
da su verdadera coherencia a ese discurso aparentemente incoherente,
tiene razén en observar: “Era interesante relevar esas visiones de Montes-
quieu porque ellas duermen en nosotros ~listas para despertarse— tanto
como vivian en €. Nosotros también pensamos, por mucho que pueda des-
mentirlo alguna observacién mas exacta que las del tiempo de
Montesquien, que la gente del Norte es mds alta, mds tranquila, mds traba-

Jjadora, mis honesta, mis emprendedora, mis digna de fe, mds
desinteresada que la gente del Sur” {P. Gourou, “Le déterminisme physi-
que dans I'Esprit des lois”, L'homme, scptiembre-diciembre 1963, pp. 5-11).
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Habifa que llegar a unos usos mas préximos, mas cotidianos, con el andlisis
del gusto, ese sistemna de esquemas generadores y clasificatorios (manifesta-
dos en las parejas de adjetivos antagénicos como 1inico y comiin, brillante y
apagado, pesado y ligero, etc.) que funcionan en los campos mds diferentes
de la practica y que estin en el principio de los valores iiltimos, indiscutidos
¢ inefables, que exaltan todos los rituales sociales, y en particular el culto a
la obra de arte.”

Pero sin duda no habria superado los tiltimos obsticulos que me impe-
dian reconocer en la légica de la prictica las formas de pensamiento mds
caracteristicas de la légica prelégica si no hubiese descubierto, un poco por
azar, ¢sa légica “salvaje” en el corazén mismo del mundo familiar, en los jui-
cios que franceses interrogados en 1975 por un instituto de sondeo hacian
sobre sus politicos:*® poseedor en este caso del pleno dominio indigena del
sistema de esquemas que inclinan a atribuir a Georges Marchais el pino, el
negro o el cuervo y a Valéry Giscard d’Estaing el roble, ¢l blanco o el lirio
de los valles [ muguet], yo podia reunir la experiencia indigena de la familia-
ridad perezosa con un simbolismo ni del todo légico ni del todo ilégico, ni
del todo controlado ni del todo inconsciente, y el conocimiento docto de
la 16gica, sorprendente para la experiencia indigena, que se desprende del
conjunto de las atribuciones, y la observacién cuasi experimental del fun-
cionamiento de ese pensamiento por parejas que, dejando en la indetermi-
nacidn los principios de sus distinciones o de sus asimilaciones, no precisa
jamads bajo qué relacién se opone o se asemeja lo que ella opone o asemeja.
Descubrir que, en numerosas operaciones, el pensamiento ordinario,
guiado, como todos los pensamientos llamados “prelégicos”, es decir pric-
ticos, por un simple “sentimiento de lo contrario”, procede por oposicio-
nes, forma elemental de especificacion que lo lleva por ejemplo a dar al

29 Véase P. Bourdien y M. de Saint-Martin, “Les catégories de 'entendement
professoral”, Actes de la recherche en sciences sociales, 3, mayo de 1975, pp. 69-
93; P. Bourdieu, “L’ontologie politique de Martin Heidegger™, Actes de la
rechercke en sciences socinles, 5-6, noviembre de 1975, pp. 10

30 Por una descripcién precisa de ese “test” (en el que el encuestado.r presen-
taba listas de seis objetos —colores, drboles, héroes cldsicos, etc.— pidiendo
que se atribuyera uno y s6lo uno a uno de los seis grandes lideres de los .
partidos politicos) y un andlisis de la 16gica segiin la cual se operan las atri-
buciones, véase P. Bourdieu, La distinction, op. cit., pp. 625-640 [La
distincidn, op. cit., pp. 549-564].9-156 [La ontologia politica de Martin Heidegger,
Barcelona-Buenos Aires-México, Paidés, 1991] y La distinciion, Paris, Ed. de
Minuit, 1979 [ La distincion, Madrid, Taurus, 1988].
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mismo término tantos contrarios como relaciones practicas haya en las cua-
les pueda entrar con lo que no es €, es percibir concretamente que la rei-
ficacién del objeto de la ciencia en la alteridad esencial de una “mentali-
dad” suponc la adhesi6n triunfante a un sujeto no objetivado. Para abolir
la distancia, no hay que aproximar ficticiamente el extrafio, como se hace
cominmente, a un indigena imaginario: es alejando al indigena que hay
en todo observador extraiio, por medio de la objetivacién, como se lo apro-
xima al extraio.

Este gltimo ejemplo no est3 alli, como tampoco lo estin todos los otros,
para hacer ver y hacer valer las dificultades particulares {que son muy reales)
de la sociologia, o los méritos particulares del socidlogo, sino para intentar
hacer sentir, o mejor, hacer comprender pricticamente, con una compren-
sién que implique la prictica, que toda verdadera empresa sociolégica es, in-
separablemente, un socioanlisis, y tratar de contribuir asi a que su producto
devenga a su vez el instrumento de un socioanilisis.>' No se trata solamente de
hacer del anilisis de la posicién social a partir de la cual se producen los dis-
cursos sobre el mundo social -empezando por el discurso que pretende cien-
tificidad— una de las armas mas eficaces de la critica cientifica y politica-del
discurso cientifico y politico, y muy especialmente de los usos politicos de la
legitimidad “cientifica”. Al contrario de la negacién personalista que, rehu-
sando la objetivacién cientifica, no puede construir mas que una persona de
fantasia o fantasma, el andlisis sociolégico, en particular cuando se sitiia en la
tradicién propiamente etnolégica de la exploracién de las formas de clasifi-
cacion, hace posible una verdadera reapropiacién de si mediante ta objetiva-
cién de la objetividad que asedia el pretendido lugar de la subjetividad, del
mismo modo que esas categorias sociales de pensamiento, de percepcién y
de apreciacién que son el principio impensado de toda representacion del
mundo llamado objetivo. Forzando a descubrir la exterioridad en el corazén
de la interioridad, la banalidad en la ilusién de la rareza, lo comin en la in-
vestigacion de lo vinico, la sociologia no solamente tiene por efecto denun-

31 Mds que con argumentar largamente sobre las funciones liberadoras que
puede cumplir la sociologia al proporcionar los instrumentos de una rea-
propiacién de los esquemas de percepcion y de apreciacién que a menudo
estdn en el principio de una miseria propiamente social, yo me conforma-
ria con remitir al articulo de Abdelmalek Sayad, “Les enfants illégitimes”
(Actes de la recherche en sciences sociales, 25, enero de 1979, pp. 61-82, v 26,

marzo de 1979, pp, 68-83) y al conjunto de sus trabajos sobre los emigrados
argelinos.
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ciar todas las imposturas del egotismo narcisista; ella ofrece un medio, tal vez
el tnico, de contribuir, aunque mds no sea por la conciencia de las determi- Libro 1
naciones, a la construccién, de otro modo abandonada a las fuerzas del

Criti 5 5ri
mundo, de algo asi como un sujeto. ticade la razon teorica



Prélogo

¢CGémo puedo seguir una regla? Si no es una pregunta por las
causas, entonces €s una pregunta que concierne a la justificacién
que yo tengo para actuar segin ella,

Si agoté las razones, entonces ahora he llegado a la roca dura, y
mi arado se dobla. En ese momento me inclino a decir: “Es asi,
simplemente, como actio”.

L. WITTGENSTEIN, Investigaciones filosificas.

El hombre (...} es €]l mds imitador {mimetikotaton) de todos los
animales y es imitando (dia mimeseos) como adquicre sus
primeros conocimientos.

ARISTOTELES, Poética.

De todas las oposiciones que dividen artificialmente a la ciencia
social, la fundamental y la mds ruinosa es aquella que se establece entre el
subjetivismo y el objetivismo. El hecho mismo de que esta divisién renazca
incesantemente, bajo formas apenas renovadas, bastaria para testimoniar
que los modos de conocimiento que ella distingue le son igualmente indis-
pensables a una ciencia del mundo social que no puede reducirse ni a una
fenomenologia social ni a una fisica social. Para superar el antagonismo
que opone a estos dos modos de conocimiento conservando al mismo
tiempo los logros de cada uno de ellos (sin omitir lo que produce la inte-
resada lucidez sobre la posicién opuesta), hay que explicitar los presu-
puestos que tienen en comin en cuanto modos de conocimiento doctos,
igualmente opuestos al modo de conocimiento priactico que se halla en el
principio de la experiencia ordinaria del mundo social. Ello supone some-
ter a una objetivacién critica las condiciones epistemologicas y sociales
que hacen posibles tanto ¢l retorno reflexivo sobre la experiencia subje-
tiva del mundo social como la objetivacién de las condiciones objetivas de
esa experiencia,
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El modo de conocimiento que puede llamarse fenomenolégico tiene por

objeto reflexionar sobre una experiencia acerca de 1a cual, por definicién,
no se reflexiona: 1a relacién primera de familiaridad con el ambiente fami-

liar, y echar luz, asi, sobre la verdad de esa experiencia que, por muy ilusoria
que pueda parecer desde un punto de vista “objetivo”, no deja de ser perfec-
tamente cierta en calidad de experiencia.' Pero no puede ir mds alld de una
descripcién de lo que caracteriza como propio de la experiencia “vivida” del
mundo social, es decir 1a aprehensién de ese mundo como evidente, como
que se da por sentado (taken for granied): si es asi, es porque excluye la cues-
tion de las condiciones de posibilidad de esa experiencia, a saber la coinci-
dencia de las estructuras objetivas y de las estructuras incorporadas que
proporciona la ilusion de la comprensiém inmediata, caracteristica de la ex-
periencia prictica del universo familiar, y excluye al mismo tiempo de esa
experiencia toda interrogacién sobre sus propias condiciones de posibilidad.
En un sentido mis profundo, es también porque, al igual que el conoci-
miento prictico que toma por objeto, excluye toda interrogacién sobre sus
propias condiciones sociales de posibilidad y mas precisamente sobre la sig-
nificacién social de la epoché practica que es necesaria para acceder a la in-
tencién de comprender la comprensién primera o, si se quiere, sobre la rela-
ci6n social completamente paradojal que supone el retorno reflexivo sobre la
experiencia doxica.

Fl objetivismo, que adopta como proyecto establecer regularidades objeti-
vas {estructuras, leyes, sistemas de relaciones, etc.), independientes de las
conciencias y de las voluntades individuales, introduce una discontinuidad
truncada entre el conocimiento docto y el conocimiento prictico, expul-
sando al estado de “racionalizaciones”, de “prenociones” o de “ideologias” las

1 Fsla evidencia v la transparencia en si misma de la experiencia que se refle-
xiona-{la del cogito}, lo que el fenomendlogo (por ejemplo, el Sartre de El
imaginario) oponia como lo *cierto” alo “probable” del conocimiento obje-
tivo: “Debemos repetir aqui lo que ya sabemos desde Descartes: una
conciencia reflexiva nos entrega datos absoluta_rpcme ciertos; el hombre
que, €n un actoe de reflexién, toma conciencia de tener una imagen, no se
puede equivocar. {...) Lo que se llama “imagen” sé da inmediatamente
como tal a la reflexién. {...) Si estas conciencias se distinguen inmediata-
mente de todas las demds, es que se presentan a la reflexién con ciertas
Mmarcas, con ciertas caracteristicas, que inmediatamente determinan el
juicio ‘tengo una imagen’. Fl acto de reflexién tiene, pues, un contenido
inmediatamente cierto que Jlamaremos la esencia de la imagen” (]. P. Sartre,
Limaginaire, Paris, Gallimard, 1948, pp. 13-14 [ Lo imaginario, Buenos Aires,
Losada, 1976, pp. 13-1 4, ¢l destacado es de Pierre Bourdieul).
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.rcprcscntaciones mis o menos explicitas de las que el Gltimo se arma. Recusa
igualmente el proyecto de identificar la ciencia del mundo social con una
descripcién cientifica de la experiencia precientifica de ese mundo o, mas
exactamente, de reducir la ciencia social, como Schiiz y 1a fenomenologia, a
“construcciones de segundo grado, es decir a construcciones de las construe-
ciones producidas por los actores sobre la escena social™ o, como Garfinkel
y la etnometodologia, a “rendiciones de cuentas” {accounts) que los agentes
producen.® Hace surgir, al menos objetivamente, la olvidada cuestién de las
condiciones particulares que hacen posible la experiencia déxica del mundo
social. Asi, por ejemplo, recerdando que la comprensién inmediata dnica-
mente es posible si y sélo si los agentes concuerdan objetivamente de manera
tal que asocien el mismo sentido al mismo signo o, en otros términos, de ma-
nera que se refieran, en sus operaciones de cifrado y desciframiento, a un
mismo y tlinico sistema de relaciones constantes, independientes de las con-
ciencias y de fas voluntades individuales, ¢ irreductibles a su gecucign en pric-
ticas u obras (por ¢jemplo, la lengua como cédigo o cifra}, la semiologia
saussuriana (o sus derivados, como ¢l estructuralismo antropolégico) no con-
tradice, propiamente hablando, el anilisis fenomenolégico de la experiencia
primera del mundo social como comprensién inmediata; sélo define sus li-
mites de validez al establecer las condiciones particulares en las cuales es po-
sible tal anlisis (es decir, la perfecta coincidencia de las cifras utilizadas en la
codificacién y en la descodificacién) y que el andlisis fenomenolégico ignora.
No deja de ser cierto que, en todas estas operaciones, €l objetivismo no
toma en cuenta en absoluto lo que estd inscrito en la distancia y 1a exterio-
ridad con respecto a la experiencia primera que es a la vez la condicién y
el producto de las operaciones de objetivacién: olvidando lo que recuerda el
analisis fenomenolégico de 1a experiencia del mundo familiar, a saber la
apariencia de inmediatez con la que se ofrece el sentido de ese mundo
omite objetivar Ja relacién objetivante, es decir la ruptura epistemolégica:
que es tambi€n una ruptura social. Y, debido a que ignora la relacién entre
el sentide vivido que 1a fenomenologia social explicita y el sentido objetivo
que la fisica social o la semiologia objetivista construyen, se proscribe ana-
lizar las condiciones de Ia produccién y del funcionamiento del sentido del

2 Véase A. Schiitz, Collected Papers, I, The Problem of Social Reality, Maurice
Natha_nson (comp.}, La Haya, Martinus Nijhoff, 1962, p. 59 [FI problema de
ta realidad, Buenos Aires, Amorrortu, 1974].

3 S .
Hal(l‘:'alrg;’?k.el, Studies in Ethnomethodology, Englewood Cliffs, N,J., Prentice-
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juego social que permite vivir como algo evidente el sentido objetivado en
las instituciones.

De manera que no se puede superar la antinomia aparente de los dos mo-
dos de conocimiento e integrar sus logros, sino a condicién de subordinar la
prictica cientifica a un conocimiento del “sujeto de conocimiento”, conoci-
miento esencialmente eritico de los limites inherentes a todo conocimiento
tedrico, tanto subjetivista como objetivista, que tendria todas las apariencias
de una ioria negativa, si los efectos propiamente cientificos que produce no
obligaran a plantear las preguntas ocultadas por todo conocimiento docto
[ suvante]. La ciencia social no solamente debe, como lo pretende el objeti-
vismo, romper con la experiencia indigena y la representacién indigena de esa
experiencia; mediante una segunda ruptura, necesita ademas poner en cues-
tién los presupuestos inherentes a la posicién de observador “objetivo” que,
ademds de interpretar practicas, tiende a importar en el objeto los principios de
su relacién con el objeto, como lo testimonia por ejemplo el privilegio que
concede a las funciones de comunicacién y de conocimiento y que lo inclina
a reducir las interacciones a puros intercambios simbélicos. El conocimiento
no depende solamente, como lo ensefia un relativismo elemental, del punto
de vista particular que un observador “situado y fechado™ adopta sobre el ob-
jeto: es una alteracién mucho més fundamental, y mucho mdas perniciosa

(puesto que, siendo constitutiva de la operacién de conocimiento, estd desti-
nada a pasar inadvertida), que se le hace soportar a la practica por el solo he-
¢ho de tomar sobre ella un “punto de vista” y constituirla asi en objeto (de ob-
servacion y de anilisis). Se sobreentiende que ese punto de vista soberano
jamds se adopta tan ficilmente como desde las posiciones elevadas del espacio
social, desde las cuales el mundo social se ofrece como un especticulo que se
comprende desde lejos y desde arriba, como una representacion.

Esa reflexién critica sobre los limites del entendimiento docto no tiene
como fin desacreditar el conocimiento docto bajo una u otra de sus formas
para oponerle, 0 para sustituirlo por, como con frecuencia se ha hecho, un co-
nocimiento prictico mis o menos idealizado; sino fundarlo completamente al
liberarlo de los sesgos que le imponen las condiciones epistemoldgicas y socia-
les de su produccién. Por completo ajena a la intencién de rehabilitacion, que
ha descarriado la mayor parte de los discursos sobre la practica, tal reflexion
apunta solamente a echar luz sobre la teoria de la prictica que el conoci-
miento docto comporta implicitamente y a hacer posible asi un verdadero co-
nocimiento docto de la prictica y del modo de conocimiento prictico.

Fl anilisis de la 16gica de la préctica sin duda serfa mds avanzado si la tradi-
cién académica no hubiese planteado siempre la cuestién de las relaciones en-
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tre Ia teoria y la prictica en términos de valor. Es asi como, en ¢l famoso pasaje
d.e’l Teeteto, Platén falsea de entrada el juego cuando, a través de una descrip-
cion totalmente negativa de la légica de Ja préctica? que no es sino el reverso
d-e una exaltacién de Ia skiok, libertad con respecto a las constricciones y urgen-
cias de la préctica que es proporcionada por la condicién sine qua non del ac-
ceso a la verdad (“nuestros discursos nos pertenecen como criados”), ofrece a
los intelectuales una “teodicea de su propio privilegio”. A ese discursc; Jjustifica-
dor que, en sus formas mis extremas, define la accién como “incapacidad de
contemplar” (asthenein theorias), Ia filosofia (se tratarfa de Iy philosophia plebeia
que el aristocratismo platoniano constituye negativamente) no le ha opuesto
nunca otra cosa que una aheracién de signo, una inversién de la tabia de valo-
ref,' como en ese texto idealtipico en el que Nietzsche concluye la mas aguda
critica del conocimiento “puro” reivindicando para el modo de conocimiento
que €] prefiere por sobre el primero las mismas virtudes que €l primero pro-
fesa}, como la objetividad: “A partir de ahora, sefiores filésofos, guardémonos
fm‘-:'Jor, por tanto, de la peligrosa y vieja patrafia conceptual que ha creado un
sujeto puro del conocimiento, sujeto ajeno a la voluntad, al dolor, al tiempo’
gl:lardémonos de los tenticulos de conceptos contradictorios, tales como ‘ra:
z:on pura’, ‘espiritualidad absoluta’, ‘conocimiento en si’; aqui s¢ nos pide
Si€mpre pensar en un ojo que de ninguna manera puede ser pensado, un 0jo
carente en absoluto de toda orientacién, en el cual deberian estar entorpeci-
das y ausentes las fuerzas activas e interpretativas, que son, sin embargo, las que
l?acen que ver sea ver algo; aqui se nos pide siempre, por tanto, un contrasen-
tido y un no-concepto de ojo. Existe tinicamente un ver perspectivista, tinica-
menie un ‘conocer’ perspectivista, y cuanto mayor sea el niimero de afectos a los
q.ue permitamos decir su palabra sobre una cosa, cuanto mayor sea el mimero de
ofos, de ojos distintos que sepamos emplear para ver una misma cosa, tanto mas
fzompleto serd nuestro ‘coneepto’ de ella, tanto mds completa serd nuestra ‘ob-
Jjetividad™.® Sin duda lo dificil es que uno no puede salir del juego de las pre-
ferenctas invertidas para producir una verdadera descripcion de la légica de la

4 A ravés de la evocacién de los intelectuales “pricticos”, Platén desprende
d'os Sle las‘propiedades mds importantes de la prictica, esa “carrera por la
vida” (pert psychés o dromos), a saber la presién de Ia urgencia temporal (“el
agua de la clepsidra se apresura en correr”) que impide detenerse en los
problemas interesantes, retomarlos varias veces, volver atrds, y la existencia
de ef.mpeﬁos [enjeux] précticos, a veces wvitales ( Teeteto, 172c-173b).

5 F. Nietzsche, La géndalogie de la morals, trad. francesa de H. Albert, Paris,

Mercure de France, 1948, p. 206 [La alogi i i
1972, 1501, p genealogia de la moral, Madnid, Alianza,
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prictica sin poner en juego la situacion tedrica, contemplativa, académica, a
partir de la cual se sostienen todos nuestros discursos, incluidos los mas encar-
nizados en valorizar la prictica.

Pero ¢l mas temible de los obsticulos para la construccién de una ade-
cuada ciencia de la prictica reside sin duda en el hecho de que la solidaridad
que liga a los doctos en su ciencia (y en el privilegio social que la hace posi-
ble y que ella justifica o procura) los predispone a profesar la superioridad
de su saber, a menudo conguistado al precio de inmensos esfuerzos, contra
el sentido comun, incluso a encontrar en esa superioridad una justificacion
de su privilegio, en lugar de producir un conocimiento cientifico del modo de
conocimiento prictico y de los limites que el conocimiento docto debe al
hecho de que reposa sobre el privilegio. Asi, tal tratade cldsico de economia
no evocard la l6gica especifica de la prictica y del sentido comiin sino para
arrojarla en la indignidad: denunciando la pretension de los agentes econd-
micos a poseer un conocimiento adecuado de los mecanismos econdmicos,
el economista “docto” reivindica el monopolio del punto de vista total sobre el
todo, y se proclama capaz de trascender los puntos de vista parciales y particu-
lares de los grupos particulares y de escapar a los errores que tienen por prin-
cipio ¢l paralogismo de composicién (fallacy of composition®). Todo conoci-
miento objetivista encierra una pretensién de dominacién legitima: asi
como, en Troilo y Crésida, las ideas gencrales del general reducen a la ceguera
interesada las criticas que Tersites, el simple soldado, opone a los grandes de-
signios estratégicos, del mismo modo la pretensién del tedrico de un punto
de vista absoluto, “geometral de todas las perspectivas”, como habria dicho
Leibniz, encierra la reivindicacién de un poder fundado en la razén sobre
los simples particulares destinados al error, que €s privacién, por la parcialidad
partidaria de sus puntos de vista particulares.

Lo no analizado de todo anilisis docto (tanto subjetivista como objetivista)
es la relacion subjetiva del cientifico [savant] con el mundo social y la rela-
cién (social) objetiva que supone esa relacién subjetiva.” El intelectualismo

6 P. A Samuelson, Economics, Nueva York, Londres, Mac Graw Hill Co., 1951,
pp. 610 (trad, francesa, Paris, Armand-Colin, 1972, p. 33) [Curso de econo-
mia moderna, Madrid, Aguilar, 1973, pp. 12-13].

7 El productor de discurso sobre objetos del mundo social que omite objeti-
var el punto de vista a partit del cual € produce ese discurso tiene buenas
posibilidades de no ofrecer otra cosa que ese punto de vista: lo atestiguan
todos esos discursos sobre el “pueblo” que hablan menos del pucblo que de
1a relacién con el pueblo de aquel que los sostiene o, mds sencillamente,
de la posicién social a partir de la cual habla del pucblo.
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€s, 5i se me permite la expresién, un intelectualocentrismo que conduce a co-
locar en €l principio de la practica analizada, a través de las representaciones
construidas para explicarla (reglas, modelos, etc.}, la relacién con ¢l mundo
social que es precisamente la del observador y, por ese medio, la relacion so-
cial que hace posible la observacién, El hecho de proyectar una relacién ted-
rica no objetivada en la practica que uno sc esfuerza por objetivar se encuen-
tra en el principio de un conjunto de errores cientificos, todos ligados entre
ellos (de manera que seria ya un progreso considerable si se precediera todo
discurse docto sobre el mundo social con un signo que habria que leer:
“todo ocurre como si...", y que, funcionando a la manera de los cuantificado-
res de la l6gica, recordaria continuamente el estatuto epistemolégico del dis-
curso docto). No es, pues, para rendir tributo a una especie de gusto gratuito
por los prerrequisitos tedricos, sino para responder a las necesidades mas
pricticas de la prictica cientifica, que hay que proceder a un analisis de la l6-
gica especifica y de las condiciones sociales de posibilidad del conocimiento
docto (y muy especialmente de las teorias de la prictica que ese conoci-
miento involucra implicitamente), que es, de manera inextricable, un anali-
sis de la légica especifica del conocimiento prictico.



1. Objetivar la objetivacion

Sin duda no hay medio mis apropiado de captar los presupuestos
epistemoldgicos y socioligicos del objetivismo que regresar a las operaciones
inaugurales por las cuales ha construido Saussure el objeto propio de la lin-
giiistica: ignoradas y ocultas por todo aquello tomado mecdnicamente en
préstamo a la disciplina entonces dominante, y por todas las traducciones li-
terales de un léxico auténomo a partir de las cuales se fundaron apresurada-
mente las nuevas ciencias llamadas estructurales, esas operaciones se han
convertido en el énconsciente epistemoldgico del estructuralismo.!

Plantear, como lo hace Saussure, que el verdadero medio de la comunica-
cién no es el habla como hecho inmediato considerado en su materialidad
observable sino la lengua como sistema de relaciones objetivas que hace po-
sibles tanto la produccién del discurso como su desciframiento, es operar
una inversion completa de las apariencias, subordinando a un puro construc-
tum, del que no existe experiencia sensible, la materia misma de la comunica-
ci6n, aquello que se da como lo mis visible y lo mds real.? Consciente de la

1 Es significativo, por ejemplo, que si se exceptiia a Sapir, predispuesto por su
doble formacién de lingiista y de emndlogo a plantear el problema de las
relaciones entre la cultura y la lengua, ningtin antropélogo haya intentado
extraer todas las implicaciones de la homologfa (que Leslie White es casi el
inico en formular explicitamente)} entre las oposiciones que se hallan en el
fundamento de la antropologia cultural {o estructural) y de la lingiiistica,
la de la lengua y la palabra y 1a de la cultura y 1a conducta.

2 Se puede extender a la relacion entre la cultura y la conducta todo lo que
Saussure dice de la relacién entre la lengua y el habla, que es una de sus
dimensiones: asi como Saussure planiea que el medio de la comunicacién
no es el discurso sino la lengua, del mismo modo la antropologia cultural
{o la iconologia, en el sentido de Panofsky) plantea que la interpretacién
cientifica trata las propiedades sensibies de la prictica o de las obras como
signos o “sintomnas culturales™ que sélo entregan completamente su sentido
en una lectura, armada de una cifra cultural que trasciende o sus actualizaciones
{entendiendo asf que el “sentido objetivo™ de la obra o de la prictica es
irreductible a la voluntad y a la conciencia de su autor, tanto como a las
experiencias vividas por el observador).
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ruptura paraddjica con la experiencia déxica implicada por la tesis funda-
mental de la primacia de la lengua (en favor de la cual invoca, no obstante,
la existencia de las lenguas muertas y la mudez tardia, que testimonia que se
puede perder el habla conservando la lengua, o incluso la falta de lengua
que designa a la lengua como norma objetiva de la palabra), Saussure seala
acertadamente que todo inclina a creer que el habla es “la condicién de la
lengua™: en efecto, ademas de que la lengua no puede ser aprehendida por
fuera del habla, el aprendizaje de la lengua se hace por el habla y el habla
estd en el origen de las innovaciones y las transformaciones de la lengua.
Pero enseguida observa que los dos procesos invocados no tienen otra prio-
ridad que la cronoligica, y que la relacién se invierte desde el momento en
que se abandona el terreno de la historia individual o colectiva para interro-
garse sobre las condiciones logicas del desciframiento: desde ese punto de vista, la
lengua, como medio que asegura la identidad de las asociaciones de sonidos
y de sentidos operados por los interlocutores y, de esa manera, la mutua com-
prensién, es primera, en cuanto condicién de la inteligibilidad del habtla.?
Saussure, quien por otra parte profesa que “el punto de vista crea el objeto”,
sefiala aqui muy claramente el punto de vista en el que hay que situarse para
producir “el objeto propio” de la nueva ciencia estructural: se puede hacer
del habla ¢l producto de la lengua si y s6lo si uno se sitlia en el orden ligico de
la inteligibilidad.

Sin duda valdria la pena intentar enunciar de manera completa ¢l con-
junto de las posturas teéricas que se hallan implicadas en el hecho de adop-
tar este punto de vista, como la primacia de la légica y de la estructura, sin-
crénicamente aprehendida, sobre la historia individual o colectiva (es decir,
el aprendizaje de la lengua y, para decirlo a la manera de Marx, “el movi-
miento histérico que le ha dado nacimiento”), o el privilegio acordado a las
relaciones internas y especificas, susceptibles de un andlisis “tautegdrico” (se-
giin la expresién de Schelling) o estructural, con respecto a las determinacio-
nes externas, econémicas y sociales. Pero, ademas de que esto se ha hecho
con frecuencia, al menos parcialmente, parece mis importante dirigir la
atencién sobre el punto de vista en si, sobre la relacién con el objeto que se¢
afirma en él y todo lo que se deriva de ello, comenzando por una determi-
nada teoria de la prictica. Lo cual supone que se abandone por un mo-
mento, para intentar objetivarlo, el lugar asignado y reconocido de ante-

3 F. de Saussure, Cours de inguistique générale, Paris, Payot, 1960, pp 37-38
[ Curso de lingiiistica general, Madrid, Akal, 1980].
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mano de observador objetivo y objetivante que, como un director de escena
que juega a su capricho con las posibilidades ofrecidas por los instrumentos
de objetivacion para aproximar o alejar, ampliar o reducir, impone a su ob-
jeto sus propias normas de construccion, en una especie de suefio de poder.

Situarse en el orden de la inteligibilidad como lo hace Saussure, es adop-
tar el punto de vista del “espectador imparcial” que, aferrado a comprender por
comprender, se ve llevado a poner esta intencién hermenéutica en el principio de
la prictica de los agentes, a hacer como si ellos se plantearan las preguntas
que €l se plaritea a propdésito de ellos. A diferencia del orador, el gramatico
no puede hacer con la lengua otra cosa que estudiarla para codificarla. Me-
diante el mismo tratamiento que le hace sufrir, tomandola como oljeto de and-
lisis en lugar de servirse de ella para pensar y hablar, la constituye como ingos
opuesto a la praxis (y también, por supuesto, a la lengua practicada): jes pre-
ciso decir que esta oposicién tipicamente académica es el producto de una si-
tuacién académica, escolar, en el sentido fuerte de situacién de skholé, de otium,
de inaccidn, que tiene muy escasas posibilidades de manifestarse en su verdad
a los espiritus formados por la institucidn escolar? A falta de una teoria de la
diferencia entre la relacién puramente teérica con el lenguaje de quien,
como €L, no tiene otra cosa que hacer con la lengua que comprenderla, y la
relacién prictica con la lengua de aquel que, constreiiido a comprender
para actuar, se sirve de la lengua con miras a fines précticos, justo lo necesa-
rio para las necesidades de la practica y en los limites de la urgencia practica,
el gramatico se inclina a tratar ticitamente a la lengua como un objeto auté-
nome y autosuficiente, es decir como finalidad sin fin, sin otro fin, en todo
caso, que el de ser interpretado, a la manera de la obra de arte. El principio
de los errores de los gramiticos no reside tanto, pues, en el hecho de que,
como les reprocha la sociolingtistica, toman por objeto una lengua acadé-
mica o docta, sino en el hecho de que sin saberlo mantienen con la lengua,
popular tanto como docta, una relacién académica o docta.

Las tendencias mas constantes de esta gramdtica formal, que es y ha sido
siempre la lingtiistica, estdn inscritas en la situacién escolar o académica que,
a través de la relacién que ella favorece con la lengua y de la neutralizacién
que ella opera de las funciones inscritas en el uso ordinario de la lengua, or-
dena de diversas maneras el tratamiento docto de la lengua. Piénsese tan
sélo en esos inimitables ejemplos que la imaginacién gramética engendra, re-
yes de Francia calvos o Wittgensteins lavando los platos, y que, a la manera de
las paradojas caras a todos los formalistas, no deben poder desplegar todas sus
ambigiedades y sus enigmas de otro modo que poniendo entre paréntesis
toda situacién practica que asegure la gpoché académica. El discurso acadé-
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mico tiene como “condicién de satisfacciéon” a la institucién académica, y
todo lo que ella implica, como la disposicién de los locutores y de los recep-
tores a aceptar, cuando no a ereer lo que se dice. Esto no se le escapé a Valéry:
“Quia nominor Leo no significa en absoluto: Pues Ledn me lame, sino mds bien:
Yo soy un ejemplo de gramdtica’.* No hay razén para que la cadena de comenta-
rios activados por los anilisis austinianos de los actos ilocucionarios se inte-
rrumpa mientras la ignerancia de las condiciones de produccién y de circu-
lacién del comentario autorice o incline a buscar en el mero discurso
comentado “condiciones de satisfaccién” que, indisociables, tedrica y pricti-
camente, de las condiciones institucionales del funcionamiento del discurso,
fueron remitidas, desde el origen, al orden de la lingiiistica externa, es decir,
abandonadas a la sociologia.

Instrumento de inteleccién y objeto de andlisis, la lengua saussuriana es de
hecho la lengua muerta, escrita y extranjera de la que habla Baitin, el sistema
autosuficiente que, arrancado det uso veal y totalmente despojado de sus funciones,
invoca una comprensién puramente pasiva (teniendo como limite la semén-
tica pura, a la manera de Fodor y Katz). La ilusién de la autonomia del orden
propiamente lingfifstico que se afirma en el privilegio concedido a la ldgica
interna de la lengua ¢n detrimento de las condiciones sociales de su utilize-
cion oportund® abre la carrera a todas las investigaciones ulteriores quc actua-
rdn como si el dominio del cédigo bastara para conferir €l dominio de los
usos apropiados, 0 como si se pudiesen inferir de un analisis de su estructura
formal el uso y el sentido de las expresiones lingnisticas, como si 1a gramati-
calidad fuese condicién necesaria y suficiente de la produccién del sentido,
en una palabra, como si se ignorara que la lengua se hace para ser hablada y
hablada a propésito de algo: no hay que sorprenderse si las aporias de la lin-
ghistica chomskyana, que ha llevado hasta sus Gltimas consecuencias los pre-

4 Paul Valéry, “Tel Quel”, (Fuyres, II, Paris, Gallimard (La Pléiade), p. 696.

5 No es por asualidad que los sofistas (uno piensa en particular en Protdgoras
v en el Gorgias de Platén) que, a diferencia de los puros gramiticos, apunta-
ban a procurarse y a transmitir ¢l dominio prictico de una lengua de
accién, han sido los primeros en plantear como tal el problema del kairos,
del momento oportuno o favorable y de las palabras justas y apropiadas al
lugar y al momento: retéricos, estaban predispuestos a hacer una filosofia
de la prictica del lenguaje como estralegia {es significativo que el sentido
original de la palabra kaires, punto vital, y por ende mortal, y punto enfo-
cado, blanco, fin, esté presente también en numerosas expresiones del
lenguaje ordinario: disparar un tiro [décocher un trait], una agudeza [un trait
d'esprit], palabras que llegan, que dan en el blanco, etcétera).
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supuestos de todas las gramaticas, obligan a redescubrir hoy en dia que,
como lo sefiala Jacques Bouveresse, lo que presenta un problema no es la po-
sibilidad de producir frases “gramaticales” en mimero infinito sino la posibi-
lidad de producir un niimero infinito de frases realmente adaptadas a un nii-
mero infinito de situaciones.

La independencia del discurso con respecto a la situacién en la que fun-
cionay la puesta entre paréntesis de todas las funciones estdn ya implicadas en
la operacion inicial que produce a la lengua reduciendo el acto de habla a una
simple ejecucién. Y no tendriamos inconveniente en demostrar que todos los
presupuestos —y todas las dificultades consecutivas— de todos los estructuralis-
mos derivan de esta suerte de division originaria entre la lengua y su realiza-
cién en el habla, es decir en la prictica, y también en la historia, y de la incapa-
cidad de pensar Ia refacién entre las dos entidades de otra manera que como
la del modelo y 1a ejecucidn, la de la esencia y la existencia, lo que equivale a
colocar al cientifico, que dispone del madelo, en la posicién de un Dios leibni-
ziano que posee en acto el sentido objetivo de las pricticas.

Para delimitar, dentro de los hechos de lengua, el “terreno de la len-
gua”, Saussure separa “la parte fisica de la comunicacién”, es decir €l
habla como objeto preconstruido, y luego aisla, dentro del “circuito
del habla”, lo que ¢l llama “el lado ejecutivo, es decir el habla consi-
derada objeto construido, definida por oposicién a la lengua como
la actualizacién de un cierto sentido en una combinacion particular de sont-
dos, que €l también elimina invocando que “la ejecucién jamads es he-
cha por Ia masa”, sino “siempre individual”. El término ejecucion,
que se dice a propdsito de una orden o de una partitura y de modo
mas general de un programa o de un proyecto artistico, condensa
toda la filosofia de la prdctica y de la historia de la semiologia, forma
paradigmética del objetivismo que, privilegiando el constructum con
respecto a la materialidad de la realizacién practica, reduce a una ac-
tualizacién de una suerte de esencia anahistdrica, es decir a nada, la
prictica individual, €l hacer, la factura, y todo lo que se determina en
el momento prictico, con referencia a fines practicos, es decir el es-
tilo, la manera y, en ultima instancia, los agenles.’

6 Se comprende con mds claridad las implicaciones sociales del lenguaje de
la ejecucidn si se sabe que el debate sobre la primacia de la significacién
o de la ejecucidn, de la idea o de la materia y de la manera (la “factura” o,
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Pero sin duda es la emologia la que, ya predispuesta por la identidad de
punto de vista sobre ¢l objeto a tomar prestados conceptos de manera incon-
trolada, presenta bajo una forma anmentada todas las consecuencias (.ic las
peticiones de principio del objetivismo. Charles Bally observaba que las inves-
tigaciones linghisticas se orientan en direcciones diferentes segiin se refieran
ala lengua materna o a una lengua extranjera, ¢ insistia en particular sobre la
tendencia al intelectunlismo que implica el hecho de aprehender la lengua
desde el punto de vista del sujeto oyente mais bien que desde €l punto de vista
del sujeto hablante, es decir como instrumento de desciframiento en lugar de
como “medio de accién y de expresion™ “El oyente estd del lado de la lengua,
es por medio de la lengua como €l interpreta el habla™.” La relacién pr?,ctica
que el emdélogo mantiene con su objeto, la del extranjers, excluido del juego
real de las practicas sociales por €l hecho de que no tiene un lugar —salvo por
eleccion y como jugando— dentro del espacio observado, y porque no puede ha-
cerse un lugar, es el limite y la verdad de la relacién que el observader, lo
quiera o no, lo sepa o no, manticne con su objeto: el estatuto del observado’r
que se retira de la situacién para observar implica una ruptura cpist,emf)lo-
gica, pero también social, que jamis gobierna tan sutilmente la actividad cien-
tifica como cuando deja de presentarse como tal, conduciendo a una teoria
implicita de la prictica que es correlativa al olvido de las condiciones sociales
de posibilidad de la actividad cientifica. La situacién del etndlogo recuerda la
verdad de la relacién que todo observador mantiene con la accién que él
enuncia y analiza; a saber, la insuperable ruptura con la accién y con el
mundo, con los fines inminentes de la accién colectiva, con la evidencia del
mundo familiar, que supone la intencién misma de decir la prictica y sobre
todo de comprenderla y hacerla comprender de un modo distinto que produ-
ciéndola y reproduciéndola pricticamente. No hay, si se sabe lo que significa
hablar, discursos (o novelas) de accién: tan sélo hay un discurso que dice la
accién y que, a riesgo de caer en la incoherencia o la impostura, no debe de-
jar de decir que no hace otra cosa que decir la accién. La proyeccién indebida del

como decia Caravaggio, la manifatture) se encuentra en el centro de la his-
toria del arte y de la “emancipacién” del artista y también en’cl centro de
los debates metodoldgicos entre los historiadores del arte (véanse R. w.
Lee, Ut Pictura Poésis, Nueva York, 1967; F. Bologna, Dalle arti minonlaif’m-
dustrial design, Storia di una idevlogia, Bari, Laterza, 1972; ¢ “I metodi fj' .
studio dell’arte italiana ¢ il problema metodologico oggi”, Storia dell 'arte ita-
liana, I, Roma, Einaudi, 1979, pp. 165-273).

7 Ch. Bally, Le langage et Iz vie, Ginebra, Droz, 1965, pp. 58, 72, 102,
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sujcto en el objeto no es nunca tan evidente como en el caso de la participa-
cton primitivista del etnilogo encantado o mistico que, al igual que la inmersidn
populista, juega una vez mas a la distancia objetiva con el objeto para jugar el
Jjuego como un juego, 2 la espera de salir de él para contarlo. Eso significa
que la observacién participante es, de alguna manera, una contradiccién en
los términos (como cualquiera que haya intentado hacer la experiencia ha
podido verificar de modo prictico), y que la critica del objetivismo y de su in-
capacidad para aprehender la prictica como tal no implica de ninguna ma-
nera la rehabilitacién de la inmersion en la préctica: la toma de partido par-
ticipacionista no es mds que otra manera de evacuar la cuestién de la
verdadera relacién del observader con lo observado y sobre todo las conse-
cuencias criticas que se derivan de ella para la prictica cientifica.

A este respecto, no hay mejor ejemplo que el de la historia del arte, que, al
encontrar en ¢l caricter sagrado de su objeto todas las justificaciones de una
hermenéutica hagiografica, unida al opus operatum mis que al modus operandi,
trata la obra como un discurso destinado a ser descifrado en referencia a una
cifra trascendente, aniloga a la lengua saussuriana, y olvida que la produc-
ci6n artistica es siempre ademds —en grados diferentes segiin las artes y segiin
las maneras histricamente variables de practicarlas— el producto de un
“arte”, “prictica pura sin teoria”, como dice Durkheim, o, si se prefiere, de
una mimesis, suerte de gimnasia diabélica, como el rito o la danza, ¥ que siermn-
pre conileva por ello algo de inefable, no por exceso, como lo pretenden los
celebrantes, sino por defecto. Aqui, una vez mds, la insuficiencia del discurso
docto reside, como ya lo sugeria Nietzsche, en que ignora todo lo que su teo-
ria del objeto debe 2 la relacién teérica con el objeto: “Kant, al igual que to-
dos los fil6sofos, en lugar de enfocar el problema estético desde las experien-
cias del artista (del creador), reflexioné sobre el arte ¥ lo bello a partir
linicamente del ‘espectador’ y, al hacerlo, introdujo sin darse cuenta al ‘es-
pectador’ mismo en el concepto ‘bello’.? El intelectualismo esti inscrito en
el hecho de introducir en el objeto la relacién intelectual con el objeto, de
sustituir la relacién prictica con la prictica por una relacién con el objeto
que no es otra que la del observador. Los etnélogos no podrian escapar a
todos sus interrogantes metafisicos sobre el estatuto onteldgico o incluso so-
bre el “lugar” de la cultura, sino a condicién de objetivar su propia relacién
con el abjeto, el del extranjero que debe procurarse el sustituto del dominio
préctico bajo la forma de un modelo objetivado: las genealogias y otros mo-

8 F. Nietzsche, op. cit,, p. 175 [en castellano: op. cit., pp- 120-121].
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delos doctos son al sentido de la orientacién social que hace posible la rela-
cién de inmanencia inmediata con el mundo familiar lo que un mapa, mo-
delo abstracto de todos los itinerarios posibles, es al sentido préctico del es-
pacio, ese “sistema de ¢jes invariablemente ligados a nuestro cuerpo, que
llevamos con nosotros a todas partes”, como decia Poincaré.

Hay pocos dominios en los que el efecto de la situacién de extranjero sea
tan directamente visible como en el analisis de las relaciones de parentesco.
No teniendo nada que hacer con el parentesco y los parientes, 0 al menos
con el parentesco y los parientes de los demas, que toma como su objeto,
salvo unas costumbres cognitivas, el etnlogo puede tratar la terminologia in-
digena del parentesco como un sistema cerrado y coherente de relacion'cs 16-
gicamente necesarias, definidas de una vez para siempre como mediante
construccién en y por la axiomatica implicita de una tradicion cultural: a
falta de interrogarse sobre el estatuto epistemologico de la practica y de su
neutralizacién de las funciones practicas que ella supone y consagra, s¢
atiene al Ginico efecto simbélico de caracterizacion colectiva que hace very hace
creer, imponiendo obligaciones y prohibiciones de intensidad inversamente
proporcional a la distancia en el espacio asi arbitrariamente producida; al ha-
cerlo, pone sin saberlo entre paréntesis los diferentes usos que pueden tener
lugar en la prictica de las relaciones de parentesco sociolégicamente identi-
ficadas. Las relaciones légicas que construye son a las relaciones “pricticas”,
es decir continuamente practicadas, mantenidas y cultivadas, lo que el espa-
cio geométrico de un mapa como representacién de todos los caminos posi-
bles para todos los sujetos posibles es a la red de caminos realmente mante-
nidos, frecuentados, franqueados, y por ende realmente practicables para un
agente en particular. Esquema espacial susceptible de ser aprehendido une
intuitu y de ser recorrido indiferentemente en cualquier sentido a partir de
cualquier punto, el drbol genealdgico hace existir de acuerdo con este modo
de existencia temporal que es el de los objetos tedricos, es decir total simul,
totalmente en la simultaneidad, la red completa de las relaciones de paren-
tesco de muchas generaciones, poniendo en el mismo plano las relaciones
oficiales que, por no recibir una continua sustentacién, tienden a conver-
tirse en lo que son para el gencalogista, es decir relaciones tedricas pareci-
das a rutas abandonadas en un mapa antiguo, y las relaciones practicas que
funcionan realmente porque cumplen funciones practicas. Al hacerlo,
llega a olvidar que las relaciones I6gicas de parentesco, a las que la tradicién
estructuralista concede una autonomia casi completa con respecto a los de-
terminantes econdmicos, no existen en ¢l modo prictico sino pory paralos
usos oficiales y oficiosos que hacen de ellas agentes tanto mis inclinados a
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mantenerlas en estado de funcionamiento y a hacerlas funcionar mis in-
tensamente —y por lo tanto, en razén del efecto de apertura, cada vez mds
ficilmente— cuanto mas indispensables son las funciones que ellas cumplen
actual y virtualmente, cuanto mds vitales son los intereses (materiales o sim-
boélicos) que satisfacen o pueden satisfacer.”

De hecho, la proyeccién en el objeto de una relacién de objetivacién no
objetivada produce efectos diferentes, aunque surgidos de un mismo princi-
pio, en los diferentes dominios de la practica: ya sea que se dé por principio
objetivo de la prictica lo que se ha conquistado y construido mediante el tra-
bajo de objetivacion, proyectando en la realidad lo que no existe sino en el pa-
pel, por y para la ciencia; o bien que se interpreten acciones que, como los ri-
tos y los mitos, tienden a actuar sobre €l mundo natural y el mundo social,
como si se tratara de operaciones que apuntan a interpretarlos.!” Aqui, una

9 Para explicitar completamente la demanda implicita que estd inscrita, al
igual que en toda interrogacion, en la encuesta genealdgica, primero
habria que hacer una historia social de la herramienta genealdgica, abocin-
dose particularmente a las funciones que, en la tradicién de ia que los
etnélogos son el producto, han producido y reproducide la necesidad del
instrumento, es decir los problemas de herencia y de sucesién e, indisocia-
blemente, la preocupacién por mantener y conservar el capital social como
posesion efectiva de una red de relaciones de parentesco (u otras) suscepti-
bles de ser movilizadas o, por lo menos, manifestadas. Esta genealogfa
social de la genealogia deberia prolongarse en una historia social de las
relaciones entre los usos “cientificos” y los usos sociales de dicho instru-
mente. Pero lo mds importante seria someter la interrogacion, que es la
condicién de la produccién del diagrama genealdgico, a una interrogacion
epistemoldgica, que apunte a determinar la significacién completa de la
transmutacién ontoldgica que produce la interrogacién cientifica por el
mero hecho de exigir una relacién cuasi tedrica con el parentesco que
implica una ruptura con la relacidn prictica, directamente orientada hacia
las funciones,

10 La situacion del etndlogo no es tan diferente de la del filélogo y sus letras
muertas: aparte de que se ve obligado a apoyarse en esos cuasi textos que
son los discursos oficiales de los informantes, inclinados a poner en primer
plano el aspecte mis codificado de la tradicién, a menudo debe recurrir,
por ejemplo en el andlisis de los mitos y de los ritos, a textos establecidos por
otros, en condiciones con frecuencia mal definidas; el hecho mismo del
registro constituye al mito o al rito como objeto de andlisis aislindolo de sus
referentes concretos (como los nombres propios de lugares, grupos, tie-
rras, personas, etc.), de las situaciones concretas en las que funciona y de
los individuos que lo hacen funcionar con referencia a relaciones pricticas
(por ejemplo, funciones de legitimacién de las jerarquias o de las distribu-
ciones de propiedades y de poderes). Como lo demuestra Bateson (Naven,
Stanford, Stanford University Press, 1958, 1* edicién, 1936 [en francés,
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vez mds, la relacién con el objeto al que se llama objetivo, y que implica c}nst’an-
cia y exterioridad, entra en contradicciéon, de manera enteralfmr.m: pract1ca:,
con la relacién préctica que ese objeto debe negarpara c‘orfsuu‘l‘xrse y ::‘onsu-
tuir al mismo tiempo la representacién objetiva de la prictica: “Su V}Slﬂn (la
del simple participante del rito) estd limitada por el hcc?u.) de que él (-)CHI:,
una posicién particular, o incluso un conjunto de posiciones situacion
mente conflictivas, tanto en la estructura persistente de su sociedad como en
la estructura de roles del ritual en cuestién. Ademds es l?r::)bable qu.las ac-
ciones del participante estén regidas por intereses, propositos, s«*fnﬂmlentos:
dependientes de su situacién especifica y que ’pucd‘en ot.)stacuhzar s?lcom-
prensién de la situacién total. Un obsticulo atn mas serio Palra que € clor?-
siga ser objetivo lo representa el hecho de ql:le., al ser un pafuapar}:ie eln € 11‘1
tual, propenderd a considerar como axiomaticos y pr_tmanos los i . eales, los
valores, 1as normas abiertamente expresados o simbollmdo? en el ritual -(..:).
Aquello que para un actor que desempeiia un papel especifico parece ms1g:
nificante, puede resultar altamente significativo para un observ.afi’or y ana
lista del sistema total”.!! Es sélo mediante una ruptura con l.a vision docta,
que se vive a si misma como una ruptura con la visién ordinar}a, Acom‘o el Obi
servador podria tomar en cuenta, en su descripeion dela praculca ritual, e'
hecho de la participacisn (y al mismo tiempo cl hecho de .su propia ruptu:rz?,).
en efecto, sélo una conciencia critica de los limites inscritos e? las condicio-
nes de produccién de la teoria permitiria introduci-r en la teoria cox'flpleta de
la prictica ritual propiedades que le son tan esenciales como el caricter par-
cial e interesado del conocimiento prictico o el defase entrf: las razones Vl}’l-
das y las razones “objetivas” de la prictica. Pero el triunfalismo de la razén

Naven, Paris, Ed. de Minuit, 1971; en castellano, Neven, Madrid, Jicar, )
19391, la cultura mitolégica puede convertirse en el mstru'memo Y c‘n cie
tos casos, el trofeo de estrategias extremadameme_ complejas (lo cuad
explica, entre otras cosas, que uno se imponga e! inmenso esfuerzo ed:,d
memorizacién necesaria para adquirir su dominio) incluso en soci d ,Fs
que no disponen de un aparato religioso fuenel:ncnte desarrollado yl e-
renciado. Se sigue de ¢llo que no se puede explu:'ar completamente la .
estructura del corpus mitico y de las u-a.nsformamone's que lo afcc.ta.n en fm
curso del iempo mediante un andlisis estrictz?mentc interno que fgno:;e
funciones que ese corpus cumple en las ;E:acuones de competencia o de
i r el poder econdémico o simbélico. o
11 :l?n'l'g;cntzr?;he Fgrgst of Symbols, Imaca-Londre§, Cornell Umvers"n'ty ﬁress,

1970, p. 27 [La selva de los simbolos, Madrid, Siglo XXI, traduccion de
Ramén Valdés del Toro y Alberto Cardin, pp. 29-30].
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tedrica tiene como contrapartida la incapacidad de superar, y ello desde el
origen mismo, ¢l simple registro de la dualidad de las vias de conocimiento,
la via de la apariencia y la via de la verdad, doxa y episteme, sentido comiin
¥ ciencia, y la impotencia de conquistar para la ciencia la verdad de aquello
contra lo cual se construye la ciencia.

Al proyectar en la percepcién del mundo social lo impensado inherente a
su posicidn en ese mundo, es decir el monopolio del “pensamiento” que le
asegura de hecho la divisién del trabajo social y que lo mueve a identificar el
trabajo del pensamiento con un trabajo de expresién, de verbalizacién, de
explicacién en el discurso o en la escritura —“¢l pensamiento y la expresion
se constituyen simultineamente”, decia Merleau-Ponty—, el “pensador” trai-
ciona su conviccién secreta de que la accién no alcanza su cumplimiento
sino cuando es comprendida, interpretada, expresada, identificando lo impli-
cito con lo impensado y negéndole al pensamiento técito 3y prdctico que es inhe-
rente a toda prictica sensata el estatuto de pensamiento auténtico.!? El len-
guaje se hace complice espontdneamente de esa filosofia hermenéutica que
mueve a pensar la accién como algo que se trata de descifrar, diciendo de un
gesto o de un acto ritual, por ejemplo, que exgrresa algo, en lugar de decir,
simplemente, que es sensato 0, como en inglés, que hace sentido. Sin duda
porque no conoce ni reconoce otro pensamiento que el pensamiento de
“pensador”, y porque no puede otorgar dignidad humana sin otorgar lo que
le parece constitutivo de esa dignidad, ¢l endlogo nunca ha podido arrancar
a los hombres que €l estudia de 1a barbarie de lo prelégico sino identificin-
dolos con los mas prestigiosos entre sus colegas, légicos o filésofos (piénsese
en el célebre titulo, “Fl primitivo como filésofo”): “Hace mucho tiempo, dice
Hocart, que el hombre ha dejado de limitarse a vivir y que se ha puesto a pen-
sar la vida. A partir de todos los fenémenos que contribuyen a la vida, ha ela-

borado una idea de Ia vida, de la prosperidad y de la energia vital”.1* Y
Claude Lévi-Strauss no actia de otro modo cuando confiere al mito la tarea
de resolver problemas ligicos, de expresar, de mediatizar y de enmascarar

12 Para mostrar que el triunfalismo teérico o teoricista forma parte del aire
que respiran todos aquellos que aspiran al estatuto de intelectual, habria
que citar las innumerables profesiones de desprecio por Ia impotencia o la
incapacidad del “vulgar” a acceder al pensamiento digno de este nombre (y
no solamente las mis ostentosas, como las “Nadie reflexiona” o “La tonte-
ria no es mi fuerte” de los intelectuales con sombrero de Paja a lo Monsieur
Teste) de las que estin empedradas Ia literatura y la filosoffa.

13 A. M. Hocart, Rois et courtisans, Paris, Seuil, 1978, p- 108,
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contradicciones sociales —y esto sobre todo €n anilisis mis antiguos, como
“La gesta de Asdiwal”-1* o cuando hace de él uno de esos lugares donde, ala
manera en que en la historia, segiin Hegel, lo hace la Razén, el Espiritu uni-

versal se piensa a si mismo,!® permitiendo asi observar “las leyes universales

que regulan las actividades inconscientes del espiritu”.1

La indeterminacién en la que se ha dejado la relacién entre €]l punto de
vista de! observador y el punto de vista de los agentes se refleja en la indeter-
minacién de la relacion entre las construcciones {esquemas o discursos) que
el observador produce para explicar las pricticas y esas practicas mismas, in-
certidumbre que vienen a redoblar las interferencias del discurso indigena
que apunta a expresar o a regular la prictica, costumbres hechas regla, teo-
rias oficiales, refranes, proverbios, y los efectos del modo de pensamiento que se
expresa ¢n ella, Por ¢l solo hecho de dejar intacta la cuestion del principio
de produccién de las regularidades que ¢l registra, y de dejar jugar el poder
“mitopoiético” del lenguaje que, como lo indicaba Wittgenstein, se desliza
incesantemente del sustantivo a la sustancia, el discurso objetivista tiende a
constituir €l modelo construido para explicar las pricticas como un poder

14 C. Lévi-Strauss, “La Geste d'Asdiwal”, Ecole pratique des hautes études, Section
des sciences religieuses, Annuaire (1958-59), Parfs, 1958 [“La gesta de Asdiwal”,
en Leach, E. (coord.), Estructuralismo, mito y tolemismo, Buenos Aires, Nueva
Visién, 1972].

15 “Fl andlisis mitico no tiene ni puede tener por objeto mostrar cémo pien-
san tales o cuales hombres en los mitos, sino cémo los mitos se piensan en
los hombres, sin que ellos 1o noten” (C. Lévi-Strauss, Le cru et le cuit, Parfs,
Plon, 1964, p. 20 [Lo crudo y lo cocide, México, F.C.E., 1968, p. 21]). Aunque,
tomado al pie de la letra, este texto justifica perfectamente mi lectura de la
ultima teoria lévistraussiana de la razén mitica, debo decir -sobre todo en
estos tiempos en que se practica mucho la escritura semiautorndtica, la lec-
tura diagonal y la critica de la sospecha— que en esa férmula demasiado
bonita para estar a salvo de gires metafisicos, podria encontrarse también
una puesta en alerta contra la tentacién de la participacién mistica e
incluso una preciosa contribucién a una teoria de la relacién prictica con
el mito (Claude Lévi-Strauss tiene razén al recordar que, asi en la produc-

cién del mito como en la produccién del discurso, la toma de conciencia
de las leyes no puede sino ser parcial e intermitente porque “el sujeto que
en su discurso aplicase conscientemente las leyes fonolégicas y gramaticales
—suponiendo que poseyera la clencia y la habilidad necesarias— no dejaria
~ de perder enseguida el hilo de sus ideas”, ibid.).

16 C. Lévi-Strauss, “Language and the Analysis of Social Laws”, en American
Anthropologist, abriljunio de 1951; citado por J. Pouillon, “L'ceuvre de
Claude Lévi-Strauss”, Posfacio a C. Lévi-Strauss, Race ef Histoire, Paris, Médi-
tations, 1968.

OBJETIVAR LA OBJETIVACION 63

realmente capaz de determinarlas: al reificar abstracciones {en frases tales
como “la cultura determina la edad del destete”), trata sus construcciones,
“cultura”, “estructuras”, “clases sociales” o “modos de produccién” como a
realidades dotadas de una eficacia social, capaz de constreiir directamente
l;fls practicas; o bien, al otorgar a los conceplos el poder de actuar en la histo-
ria como actian, en las frases del discurso histérico, las palabras que los de-
s1lgnfn?, personifica los colectivos y hace de ellos sujetos responsables de acciones
histéricas (con frases como “la burguesia quiere que...” o “la clase obrera no
aceptard que...").7 Y, cuando la cuestién no puede eludirse, salva las apa-
riencias recurriendo a nociones sistematicamente ambiguas, como dicen los lin-
glistas para designar frases cuyo contenido representativo varia sisternatica-
mente segiin el contexto de utilizacion. Es asi como la nocién de regla, que
puede evocar indistintamente la regularidad inmanente a las pricticas (una
correlacién estadistica, por ejemplo), el modelo construido por la ciencia para
explicarla o 1a norma conscientemente planteada y respetada por los agen-
les, permite conciliar ficticiamente teorias de la accién que se excluyen
entre si. Se piensa necesariamente en Chomsky, quien afirma al mismo
tiempo (en contextos diversos) que las reglas de gramatica son instrumentos
de descripeion del lenguaje, que son sistemas de normas de las que los agen-
tes ticnen un cierto conocimiento, y por ultimo que se trata de mecanismos
neurofisioldgicos (“Una persona que conoce una lengua posee en su cerebro un
sistema muy abstracto de estructuras al mismo tiempo que un sistema abstracto de
reglas que determinan, por libre iteracién, una infinidad de corresponden-
cias sonido-sentido”).!® Pero también hay que releer cierto pirrafo del pre-
facio a la segunda edicién de Las estructuras elementales del parentesco donde
puede suponerse que el léxico de la norma, del modelo o de la regla cons-
tituye el objeto de un uso particularmente controlado Ppuesto que esti con-
sagrado a la distincién entre “sistemas preferenciales” y “sistemas prescrip-

", «

uvos™: “De modo reciproco, un sistema que preconiza el mawimonio con la

17 Alpostular la existencia de una “conciencia colectiva™ de grupo o de clase y
atribuir a los grupoes disposiciones que no pueden constituirse sino en las
conciencias individuales, incluso si éstas son el producto de condiciones
colt?c[ivas, como la foma de conciencia de los intereses de clase, la personifi-
cacién de los colectivos dispensa de analizar esas condiciones ¥, en
par-ticular, aquellas que determinan el grado de homogencidad objetiva y
subjetiva del grupo considerado y el grado de conciencia de sus miembros.

18 N. Chomsky, “General Properties of Language”, Brain Mechanism Inderlying

Speech and Language, 1. L. Darley (comp.), Nueva York-Londres, Grune and
Straton, 1967, pp. 73-88.
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hija del hermano de la madre puede llamarse prescriptivo, a_unquc la regla
s6lo se cumpla raras veces; €1 dice lo que debe hacerse. Resulta interesante sa-
ber hasta qué punto y en gué proporcién los miembros de una sociedad de-
terminada respetan la norma, pero se trata de algo diferente del prolf)lema del
lugar en que conviene ubicar esta sociedad dentro de una tipologia. Ya que
basta admitir que 1a conciencia de la Tegla desvia las elecciones, aun en grado mi-
nimo —lo cual es verosimil-, en el sentido preserito, y que el porcentaje de los
matrimonios orfodoxos es superior al que se obtendria si las uniones se hicie-
ran por azar, para IECONOCEr €N €sta sociedad la presencia de lo que podria
denominarse un operador matrilateral que desempena ¢l papel de piloto: por
1o menos ciertas alianzas siguen la ruta que él traza y esto basta para impri-
mir una curvatura especifica al espacio genealégico. Sin duda habri no una
curvatura, sino un gran nimero de curvaturas locales; éstas cumplirin la ma-
yoria de las veces otra funcidn que la de ser meros incentivos ¥, salvo en ca-
sos raros y excepcionales, formarén ciclos cerrados. Sin embargo, los esbozos
de estructura que surgiran aqui y alld serdn suficientes para que el sisterna sea
una versién probabilistica de sistemas mas rigidos, cuya nocion €s compl.eta-
mente fedricay en los cuales los matrimonios se adecuarian de manera rigu-
rosa a la regla que el grupo social gusta enunciar” .19 1 a tonalidad dominante en
este pasaje, como en todo el prefacio, esla de la norma, mientras que la An-
tropologia estructural estd escrita en 1a lengua del modelo o, si se prefiere, de la
estructura; no es que este 1€xico esté totalmente ausente aqui, puesto que las
metiforas que organizan el pasaje central {“operador”, “curvatura” del “es-
pacio genealégico”, “estructuras”) evocan la légica del modeloy de la norma:
“Un sistema preferencial es prescriptivo cuando se observa desde el pun.to
de vista del modelo, un sistema prescriptivo sélo podria ser preferencial
visto desde el punto de vista de la realidad”.2® Pero, para quien tenga pre-
sentes los textos de la Antropologia estructural sobre las relaciones entre el
lenguaje y el parentesco (por ejemplo, “Los ‘sistcmas de parentesco’ como
los ‘sistemas fonolégicos’, son elaborados por el espiritu en el p]:m? del
pensamicnto inconsciente”)?! y la imperiosa claridad con l"zl que las “nor-
mas culturales” y todas las “racionalizaciones” o “elaboraciones secunda-

19 C. Lévi-Strauss, Les structures élementaires de ln parenté, Paris, Mouton, 1967,
pp- XX-XXI (el destacado es mio) [Las estructuras elementales del parentesco,
Barcelona, Paidas, 1988, p. 22].

20 hid, p. XX, vease también p. XXIL )

21 C. LéviStrauss, Lanthmpologie structurale, Plon, 1958, p. 41 [Aniropologia estruc-
fural, wraduccién de Eliseo Verén, Buenos Aires, EUDERA, 1984, p. 32].
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rias” producidas por los indigenas quedaban descartadas alli en beneficio de
las “estructuras inconscientes”, sin hablar de los textos en los que se afir-
maba la universalidad de la regla originaria de la exogamia, las concesiones
hechas aqui a 1a “conciencia de la regla” y la sefialada distancia con respecto
a esos sistemas rigidos “cuya nocién es totalmente teérica” pueden sorpren-
der, al igual que este otro pasaje del mismo prefacio: “No es menos cierto
que la realidad empirica de los sisternas denominados prescriptivos sélo ad-
quiere su sentido al referirla a un modelo tedrico elaborado por los indigenas an-
tes que por los etnélogos™;?* o bien: “Quienes lo practican saben muy bien
que el espiritu de sistemas semejantes no se reduce a la proporcién tautolé-
gica de que cada grupo obtiene sus mujeres de ‘donadores’ y entrega sus hi-
jas a ‘receptores’. Son también conscientes de que el matrimonio con la prima
cruzada matrilateral (hija del hermano de la madre) ofrece la mas simple
ilustracién de la regle, la formula mas adecuada para garantizar su perpetua-
cion, mientras que el matrimonio con la prima cruzada patrilateral (hija de
la hermana del padre) la violaria sin remedio”.* Uno no puede dejar de evo-
car un texto en el que Wittgenstein redine, como jugando, todas las pregun-
tas esquivadas por la antropologia estructural y, de manera sin duda mis ge-
neral, por el intelectualismo, en cuanto éste transfiere 1a verdad objetiva
establecida por la ciencia a una practica que excluye por su misma esencia la
postura tedrica apropiada para hacer posible el establecimiento de esa ver-
dad: “¢A qué llamo ‘la regla por la que €] procede’? —yA la hipétesis que des-
cribe satisfactoriamente su uso de la palabra, que nosotros observamos; o a
la regla que consulta al usar el signo; o a la que nos da por respuesta si le

preguntamos por su regla? —sY qué pasa si la observacién no permite reco-
nocer claramente ninguna regla y la pregunta no revela ninguna? —Pues €l

me dio por cierto una explicacién cuando le pregunté qué es lo que en-

tiende por ‘N’, pero estd dispuesto a retirar y alterar esa explicacién. —;Cémo

debo, pues, determinar la regla de acuerdo con la cual él juega? El mismo

no lo sabe. —O mis correctamente: ¢Qué debe atin querer decir aqui la ex-
presion ‘regla por la que él procede’?”.?

Pasar de la regularidad, es decir de lo que se produce con una cierta fre-

cuencia estadisticamente mensurable, y de la formula que permite expli-

22 C. Lévi-Strauss, Les structures élémentaires de la parenié, loc. cit,, p. XIX [Las
estructuras elementales del parentesco, op. cit., p. 21].

23 Ihid.

24 L. Wintgenstein, Investigations philosophiques, Paris, Gallimard, 1961, p. 155
[en castellano, of. cit., p. 103].
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carla, al reglamento conscientemente editado y conscientemente respetado o
a la regulacion inconsciente de una misteriosa mecanica cerebral o social, ésas
son las dos maneras mas comunes de deslizarse del modelo de la realidad a
ja realidad del modelo. En el primer caso, se piensa en una regla que, se-
gin la distincién de Quine entre to fity to guide,® se ajuste de manera pura-
mente descriptiva a la regularidad observada, a una regla que comande, di-
rija u orente el comportamiento ~lo cual supone que sea conocida y
reconocida, y por lo tanto susceptible de ser enunciada— sucumbiendo a la
forma mas elemental de la juridicidad, esa suerte de finalismo que sin duda
es la més difundida de las teorias espontineas de la prictica y que consiste
en hacer como si las practicas tuviesen como principio la obediencia cons-
ciente a reglas conscientemente elaboradas y sancionadas: “Consideremos,
dice Ziff, 1a diferencia entre ‘regularmente el tren lleva dos minutos de re-
traso’ v *por regla el tren lleva dos minutos de retraso’: (...) en este iltimo
caso, se sugiere que el hecho de que el tren lleve dos minutos de retraso res-
ponde a una politica 0 a un plan (...). Las reglas remiten a planesy a polit-
cas, ¥y no las regularidades (...). Pretender que debe haber reglas en la fen-
gua natural, eso equivale a pretender que las carreteras deben ser rojas
porque corresponden a lineas rojas trazadas en un mapa”.? En el segundo
caso, €l que habla se otorga los medios para hacer como si la accion hubiese
tenido como principio (si no como fin) el modelo tedrico que se debe cons-
truir para explicarla, sin caer no obstante en las ingenuidades mds flagrantes
de la juridicidad, al colocar en el principio de las practicas o de las institucio-
nes objetivamente regidas por reglas desconocidas por los agentes, significa-
ciones sin intencién significante, finalidades sin fines conscientemente plan-
teados, que son otros (antos desafios lanzados a la vieja alternativa del
mecanicismo y del finalismo, un inconsciente definido como un operador mecd-
nico de finalidad. Asi, 2 propésito de las tentativas de Durkheim por “explicar
la génesis del pensamiento simbolico”, Claude Lévi-Strauss escribe: “Los so-
ciblogos y los psicilogos modernos resuelven ese tipo de problemas ape-
lando a la actividad inconsciente del espiritu; pero en la época en que escri-
bia Durkheim, la psicologia y la linghistica todavia no habfan alcanzado sus
resultados fundamentales. Lo cual explica por qué Durkheim se debatiz en

25 W.V. Quine, “Methodological Reflections on Current Linguistic Theory”,
Semantics of Natural Language Harman y Davidson {comp.), Dordrecht, D.
Reidel Publishing Company, 1972, pp- 442454,

96 P. Ziff, Semantic Analysis, Nueva York, Cornell University Press, 1960, p. 38.
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lo que consideraba una antinomia irreductible (y eso era ya un progreso
consi(_icrable sobre el pensamiento de fines del siglo XIX tal como lo ilgurstra
por ejemplo Spencer): el cardcter ciego de la histotia y el finalismo de la
conciencia. Entre los dos se encuentra evidenfemente la finalidad inconsciente
del espirind” ¥’
Uno imagina lo que podian tener de seductoras, para espiritus inclinados
a rechazar la ingenuidad de las explicaciones finalistas y Ia trivialidad de las
expligaciones causales (especialmente “vulgares” cuando invocan factores
econbémicos y sociales), todas las misteriosas mecdnicas finales, productos
sensatos y aparentemente deseados y sin embargo carentes de productor,
q}le el estructuralismo hacia surgir al hacer desaparecer las condiciones soi
cllales de produccion, de reproduccién y de utilizacién de los objetos simbé-
licos en el movimiento mismo por el cual hacia aparecer la légica inma-
nente. Y se comprende al mismo tiempo el crédito que se concedia por
anticipad.O a la tentativa de Claude Lévi-Strauss de superar la altcrnativain—
tre l;i, a'ccu')n conscientemente orientada hacia fines racionales y la reaccién
meca‘mca a determinaciones, al inscribir la finalidad en el mecanismo, con la
n(')cion de inconsciente, esa suerte de Deus ex machina que es tamt;ién un
Dios en la maquina. La naturalizacién de la finalidad implicada en ¢l olvido
dj: la accién histérica y que conduce a inscribir los fines de la historia, a tra-
vés de la nocién de inconsciente, en los misterios de la Naturaleza ,es sin
duda lo que le permitié a la antropologia estructural aparecer como’ la ma
natural de las ciencias sociales y la mds cientifica de las metafisicas de la n:i
tura!eza. “Como la mente también es unea cosa, ¢l funcionamiento de esta cosa
nos instruye acerca de la naturaleza de las cosas; aun la reflexién pura se re-
sume cn una interiorizacién del cosmos.”?® En la misma frase se ve la oscila-
cién entre dos explicaciones contradictorias de la postulada identidad del es-
Fnritu y de la naturaleza, identidad de naturaleza —el espiritu es cosa—
identidad adquirida por aprendizaje —interiorizacién del cosmos—, dos tes;:
que han resultado confundidas en beneficio de la ambigiiedad de (;ierta otra
formulacién ~*imagen del mundo inscrita ya en la arquitectura del espi
ritu”~2 y que se combinan en todo caso para excluir explicitamente la hisf:)c::

27 C. Lévi-Strauss:, La sociologie au XX siécle, G. Gurvitch y W. E. Moore

o8 (con}p-s.), Paris, PUF, 1947, t. II, p. 527 (el destacado es mio).
C.’Lew—Strauss, l..a pensée sauvage, Paris, Plon, 1964, p. 328 (el destacado es
mio) [E! pensamiento salvaje, México, EC.E., 1964, p. 359, n. 2]

29 C. Lévi-Strauss, Le ] : .
o 334), cru ef le cutl, Paris, Plon, 1964 [Lo erudo y lo cocido, op. cit.,
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ria individual y colectiva. Bajo la apariencia de un materialismo radical, esta
filosofia de la naturaleza es una filosofia del espiritu que equivale a una
forma de idealtismo. Al afirmar la universalidad y la eternidad de las catego-
rias 16gicas que rigen “la actividad inconsciente del espiritu”, ella ignora la
dialéctica de las estructuras sociales y de las disposiciones estructuradas y es-
tructurantes en la que se forman y se transforman los esquemas de pensa-
miento: ya se trate de las categorias 16gicas, principios de divisién que, por
intermedio de los principios de la division del trabajo, corresponden a la es-
tructura del mundo social (y no del mundo natural) o de las estructuras tem-
porales que sensiblemente son inculcadas por “la sorda presién de las rela-
ciones econémicas”, como dice Marx, ¢s decir por el sistema de las sanciones
econémicas y simbélicas asociadas a una posicién determinada en las estruc-
turas econémicas, esos esquemas constituyen una de las mediaciones por las
cuales 1as estructuras objetivas alcanzan a estructurar toda la experiencia eco-
némica, sin tomar en préstamo las sendas de una determinacién mecanica o
de una toma de conciencia adecuada.

Es suficiente con ignorar la dialéctica de las estructuras objetivas y de las
estructuras incorporadas que s¢ opera en cada accién prictica para ence-
rrarse en la aiternativa canénica que, renaciendo incesantemente bajo nue-
vas formas en la historia del pensamiento social, condenan a aquellos que
pretenden tomar la via inversa a 1a del subjetivismo, como ocurre hoy con los
lectores estructuralistas de Marx, a caer €n ¢l fetichismo de las leyes sociales:
convertir en entidades trascendentes, que en las pricticas se encuentran €n
una relacion de esencia a existencia, las copstrucciones a las cuales la ciencia
debe recurrir para explicar los conjuntos estructurados y sensatos que pro-
duce la acumulacién de innumerables acciones historicas ¢s reducir la histo-
ria a un “proceso sin sujeto” y sustituir simplemente el “sujeto creador” del
subjetivismo por un autémata subyugado por las leyes muertas de una histo-
ria de la naturaleza. Esta visidon emanantista que hace de la estructura, Capi-
tal o Modo de produccidn, una entelequia que se desarrolla a si misma en un
proceso de autorrealizacién, reduce a los agentes histéricos al papel de “so-
portes” (Trdger) de la estructura, y sus acciones a simples manifestaciones epi-
fenoménicas del poder que la estructura tiene de desarrollarse segin sus
propias leyes y de determinar o sobredeterminar a otras estructuras.

2. La antropologia imaginaria
del subjetivismo

Hay que reconocerle a Sartre el mérito de haber proporcionado
un?, formulacién ultraconsecuente de la filosofia de la accién que aceptan
casi siempre implicitamente, aquellos que describen las pricticas como estm’-
tegias explicitamente orientadas con referencia a fines planteados explicita-
mente por un proyecto libre, o incluso, entre ciertos interaccionistas, con re-
ferencia a las reacciones anticipadas de los otros agentes. Asi es como, por no
reconocer nada que se parezca a disposiciones duraderas y a eventualidades pro-
bables, Sartre hace de cada accién una suerte de confrontacién, sin antece-
dentes, entre el sujeto y el mundo. Eso se ve claramente en el pasaje de El ser
¥ la nada donde le confiere a la toma de conciencia revolucionaria, “conver-
sién” de la conciencia producida por una suerte de variacién irnag,'inaria el
poder de crear el sentido del presente al crear el futuro revolucionario q’uc
lo niega: “Pues aqui es menester invertir la opinién general y convenir en
que los motivos para que se conciba otro estado de cosas en que a todo el
mundo le iria mejor no son la dureza de una situacién ni los sufrimientos
que ella le impone; por el contrario, sélo desde el dia en que puede ser con-
cebido otro estado de cosas una nueva luz ilumina nuestras penurias y nues-
LI:.'(.?S sufrimientos y decidimos que son insoportables™.! Si el mundo de la ac-
€i6n no es otra cosa que ese universo imaginario de posibles intercambiables
el cual depende enteramente de los decretos de la conciencia que lo crea ),z
por lo tanto enteramente desprovisto de objetividad, si es conmovedor porql;.c
el sujeto elige ser conmovido, indignante porque elige indignarse, entonces
?as emociones y las pasiones, pero también las acciones mismas son tan sélo
Jjuegos de la mala fe: “No es casual que el materialismo sea serio; ni tampoco

1] P Sartre, L' tre et le néant, Paris, Gallimard, 1943, p. 510 {el destacado es
mio) [El ser y ia nada, Madrid, Alianza-Losada, 1984, p. 461]; véase también

J. P. Sartre, “Response a Lefort”, Les temps modernes, abri °
e nps , abril de 1953, n°® 89, pp.
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que lo encontremos siempre'y dogquiera como la doctrina de eleccion del re-
volucionario. Pues los revolucionarios son serios. Se conocen primero a par-
tir del mundo que los aplasta (...). El hombre serio es ‘del mundo’ y no tiene
ya ningdin recurso en si mismo; ni siquiera considera ya la posibilidad de sa-
lirdel mundo (...) es de mala fe”.2 La misma impotencia para encontrar lo
“serio” de un modo que no sea la forma réproba del “espiritu de seriedad” se
observa en un andlisis de la emocién que, cosa significativa, Lo imaginario se-
para de las descripciones menos radicalmente subjetivistas del Bosquejo de una
teoria de las emociones: “Pero ¢quién me decidird a elegir el aspecto magico o cl
aspecto técnico del mundo? No serd el mundo mismo, que, para manifes-
tarse, espera ser descubierto. Es preciso, pues, que el para=si, en su proyecto,
elija ser aquel por quien el mundo se devela como midgico o como racional,
es decir, que debe, como libre proyecto de si, darle Ia existencia mdgica o la
existencia racional. De la una como de la otra es responsable, pues €l no puede
ser salvo si es elegido. Aparece, pues, como el libre fundamento de sus emo-
ciones tanto como de sus voliciones. Mi miedo es libre y pone de manifiesto
mi libertad”.? A semejanza de} Dios de Descartes cuya libertad no puede en-
contrar su limite sino en una decision de libertad, por ejemplo la que se ha-
lia en el principio de la continuidad de la creacién —y en particular de la cons-
(ancia de las verdades y de los valores—, el sujeto sartreano, sujeto individual
o sujeto colectivo, no puede arrancarse de Iz absoluta discontinuidad de las
elecciones sin pasado ni porvenir de la libertad sino por la libre resolucion
del juramento y de la fidelidad a sf mismo o por la libre dimision de la mala
fe, vinicos fundamentos de las dos Gnicas formas concebibles, auténtica o in-
auténtica, de la constantia sibi*

2 ]. P Sartre, L' fre et le néant, op. cit., p. 669 [El sery la nada, op. cit., p- 603].

3 J. P. Sartre, ibid., p. 521 [bid., p. 471].

4 El mismo Sartre lleva a cabo la comparacion entre la libertad del sujeto 1al
como €l la concibe y Ia libertad divina segiin Descartes en un texto apare-
cido casi al mismo dempo que Elsery la nada: “Si €l (Descartes) concibié la
libertad divina como muy semejante a su propia libertad, es pues de su
propia libertad, tal como & 1a habria concebido sin los obsticulos del cato-
licismo y det dogmatismo, de lo que habla cuando describe la Yibertad de
Dios. He ahi un evidente fenémeno de sublimacién y de transposicién. Por
lo demds, el Dios de Descartes es el mds libre de los Dioses que el pensa-
miento humano ha forjado; es el tinico Dios creador” (J. P. Sartre, Descartes,
Ginebra-Paris, Editions des Trois collines, 1946, pp. 44-45). Y mas adelante:
“Hardn falta dos siglos de crisis —crisis de la Fe, crisis de la Ciencia- para
que €l hombre recupere €sa libertad creadora que Descartes ha puesto en
Dios y para que se llegue a sospechar finalmente esta verdad, base esencial
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A este anilisis de la antropologia sartreana sin duda se le han de oponer
los textos {muy numerosos, scbre todo en las primeras y en las tiltimas
obfas) en los que Sartre reconoce por ejemplo las “sintesis pasivas” de un
universo de significaciones ya constituidas; asi, cierto pasaje en ¢l que pre-
tende distinguirse de la filosofia instantaneista de Descartes® o cierta frase
en la que anuncia el estudio “de las acciones sin agente, producciones sin
productor, totalizaciones sin totalizador, [contrafinalidades], circularida-
des ir-1ft:rnales”.El No por cllo es menos cierto que rechaza con una repug-
nancia visceral “esas realidades gelatinosas y mds o menos frecuentadas
por una conciencia supra individual que un organicismo vergonzoso ain
trata de encontrar contra toda verosimititud en ese campo rudo, com-
p?e_.jo, pero terminante de la actividad pasiva en el que hay organisn’los in-
dlj.rlduales y realidades materiales inorgénicas™;” y que no le concede nin-
gin lugar a todo aquello que, por el lado de las cosas del mundo asi como
por ¢l de los agentes, podria esfumar el limite que su riguroso dualismo
pretende mantener entre la transparencia pura del sujeto y la opacidad
mineral de la cosa.

El mundo social, sitio de esos compromisos “bastardos” entre la cosa y el
sen'fi(_io que definen el “sentido objetivo” como sentido hecho cosa y las dis-
posiciones como sentide hecho cuerpo, constituye un verdadero desafio
Eara alxq”uel que no respira sino en el universo puro de la conciencia o de la

Prfuus . Y Sartre se rebela, no sin razén, contra la sociologia “objetiva” (yo
fima objetivista) que no puede captar otra cosa que una “soctalidad de
inercia”. Su voluntarismo activista, impaciente de todas las necesidades tras-
cendentes, lo mueve a rechazar la clase como clase de condiciones y de
condicionamientos, y por ende de disposiciones y de estilos de vida durade-
705, en la que ve una clase cosa, una clase esencia, encerrada en su ser, re-
ducida a la inercia, y por lo tanto a la impotencia, y 2 la que opone “cl grupo

de! humanismo: ¢l hombre es el ser cuya aparicién hace que un mundo
exista. Pero no vamos a reprocharle a Descartes el haberle dado a Dios lo
que nos pertenece: mas bien lo admiraremos por haber sentado, en una
€poca autoritaria, las bases de la democracia, por haber seguido,a ultranza
las exigencias de la idea de autonomiay por haber comprendido, mucho
antes que el Heidegger de Vom Wesen des Grundes, que el inico ﬁ‘mdamemo
del ser era la libertad™ (ibid., p. 51-52).

5 ]. P. Sarwre, L tre et le néant, op. cit., p. 543 [ El ser y la nada, op. cit., p. 491]

6 _].‘ P. Sartre, Critigue de la raison dialectique, Paris, Gallimard 196(], p- 161 tCn‘-
tice de la razon dialéctica, Buenos Aires, Losada, 1963, p. 20’7] |

7 Ibid., p. 305 [en castellano, ibid., p. 391]. .
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totalizador en una praxis”, nacido de la clase cosa, pero contra ella.? Todas
las descripciones “objetivas” de esta clase “objetiva” le parecen inspiradas
en un pesimismo solapadamente desmovilizador, que apunta a encerrar,
vale decir a hundir a la clase obrera en lo que ella es y a alejarla asi de lo
que ¢lla tiene que ser, de la clase movilizada, de la que podria decirse, al
igual que del sujeto sartreano, que ella es lo que ella se hace.
Semejante teoria de la accién individual y colectiva se cumple natural-
mente en el proyecto desesperado de una génesis trascendental de la socie-
dad y de la historia (se habrd reconocido la Critica de la razén dialéctica) que
parece senalar Durkheim cuando escribe en Las reglas del método socielgico:. “Y
como este medio imaginario no ofrece al espiritu ninguna resistencia, este
dltimo, como no se siente contenido por nada se abandona a ambiciones sin
limites y cree posible construir, o mds bien reconstruir el mundo con sus so-
Ias fuerzas y a la medida de sus deseos”.” Y se podria continuar con Nietzsche:
“La filosofia es ese instinto tirdnico mismo, 1a mds espiritual voluntad de po-
der, de ‘crear el mundo’, 1a voluntad de ser cause prima”.'® Al no poder ver
“en [los ordenamientos] sociales otra cosa que combinaciones artificiales y
mds o menos arbitrarias” como dice Durkheim,!! esa artificialidad social sub-
ordina sin ninguna deliberacidn la trascendencia social, reducida a la “reci-
procidad de las constricciones y de las autonomias”, a la “trascendencia del
ego”, como decia el primer Sartre: “Durante esta accidn, el individuo descu-
bre la dialéctica como transparencia racional en tanto que la hace y como ne-
cesidad absoluta en tanto que se le escapa, es decir, sencillamente, mientras la
hacen los otros; para acabar, en la medida en que se reconoce en la supera-

8 Ibid. p. 357 [ibid., p. 459]. Fl problema de las clases sociales es uno de los
terrenos por excelencia de la oposicidn entre el ohjetivismo y €l subjeti-
vismo, que deja atrapada a la investigacidn en una serie de alternativas
ficticias.

9 E. Durkheim, Les régles de la méthode sociologique, Paris, PUF, 1967, p. 18 [Las
reglas del método socioldgice, Buenos Aires, La Pléyade, 1974, p. 48].

10 F. Niewzsche, Pardeli le bien et le mal, Parfs, Mercure de France, 1948, p. 22

[ Mds alld del bien y del mal, Madrid, Alianza, 1985, p. 29].

11 E. Durkheim, Les réigles de ln méthode sociologique, op. cit., p. 19 [Las reglas del
método socioligico, op. cit., p. 49. Durkheim, citado por Bourdieu, escribe:
“dans les arrangements sociales”. En la traduccidn de editorial Pléyade, a
cargo de Anibal Leal, se lee: “en las disposiciones sociales” (los destacados
son mios). He modificado la cita —ordenamientos” en lugar de “disposicio-
nes” por arrangemenis— N atencién a la especificidad que tiene para
Bourdieu la palabra “disposiciones” y su relacién con su teoria del habitus
(N. del T.)].
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¢i6n de sus necesidades, reconoce la ley que le imponen los otros al superar
las suyas (la reconoce, lo que no quiere decir que se someta a ella), reconoce
Su propia autonomija (mientras puede ser utilizada por el otro ¥y que lo es
cada dia, fintas, maniobras, etc.) como potencia extraiia y la autonomia de
los f)tr()s como ley inexorable que permite obligarles™.!? La wascendencia de lo
s‘oc1al no puede sino ser el efecto de la “recurrencia”, es decir, en dltimo ang-
lisis, del nimero (de la importancia otorgada a la “serie™) o de la “materiali-
z.aci(’)n de Ia recurrencia” en los objetos culturales,!? la alienacién que con-
siste en la libre abdicacién de la libertad en beneficio de las exigencias de la
“matf:n'a trabajada”: “El obrero del siglo XIX se hace o que es, es decir, que de-
tenfxlna practica y racionalmente el orden de urgencia de sus gastos ~luego
decide en su libre praxis—y con esta misma libertad se hace lo que era, lo que
es, lo que tiene que ser: una maquina cuyo salario representa simplemente
los gastos de mantenimiento (...). El ser-de-clase como ser Practico inerte les
llega a los hombres por los hombres a través de las sintesis pasivas de la ma-
teria trabajada”.'* La afirmacién de la primacia “logica” de la “praxis indivi-
dual”, Razén constituyente, sobre la Historia, Razén constituida, conduce a
plantear el problema de la génesis de la sociedad en los mismos términos
que empleaban los teéricos del contrato social: “La Historia determina el
contenido de las relaciones humanas en su totalidad, y estas relaciones (...)
remiten a todo. Pero no es ella la que hace que haya relaciones humanas en
general. No son los problemas de organizacién y de divisién del trabajo los
que han hecho que se establezcan relaciones enire estos objetos primero se-
Iparados que son los hombres”.!® Asi como en Descartes Dios se encuentra
1f1vestido de la tarea recomenzada a cada instante de crear ex nikilo, por un
libre decreto de su voluntad, un mundo que nto encierra en si mismo el po-
der de subsistir, del mismo modo el rechazo tipicamente cartesiano de la
opacidad viscosa de las “potencialidades objetivas” y del sentido objetivo
conduce a Sartre a conceder a la iniciativa absoluta de los “agentes histéri-
cos”, individuales o colectivos, como “el Partido”, hipéstasis del sujeto sar-
tfeano, la indefinida tarea de arrancar el todo social, o la clase, de la iner-
cia de lo “prictico-inerte”. Al término de la inmensa novela imaginaria sobre

12 Jd.'Pkéfa_rtre, Critique de la raison dialectique, op. cit., p. 183 [Critica de ig razin
taiectica, op. cit.,, p. 170-171. Fl destacad de Pi i
13 Bt N ol o es e, ierre Bourdieu).

14 Ib:.ld., P- 294 [en castellano, p- 3771.
15 7bid., p- 179 (el destacado es mio) [ibid., p. 228].



74 EL SENTIDO PRACTICO

la muerte ¥ la resurreccion de la libertad, con su doble movimiento, “la exte-
riorizacion de la interioridad” que conduce de la libertad a la alienacion, de
1a conciencia a la materializaciéon de la conciencia, 0, como lo dice el titulo,
“de 1a praxis a lo practico-inerte”, ¥ “la interiorizacién de la exterioridad”
que, por los abruptos atajos de la toma de conciencia y de la “fusién de las
conciencias”, lieva “del grupo ala historia”, de la reificacién del grupo alie-
nado a la existencia auténtica del agente histérico, la conciencia y la cosa es-
tén tan irremediablemente separadas como al comienzo, sin que nada gque se
parezca a una institucién o a un agente socialmente constituido (la misma
eleccion de los ejemplos da testimonio de ello) haya podido jamds ser cons-
tatado o construido; las apariencias de un discurse dialéctico no pueden en-
mascarar la oscilacion indefinida entre el en-siy el para-i, 0, en el nuevo len-
guaje, entre la materialidad y la praxis, entre la inercia del grupo reducido a
su “esencia”, es decir a su pasado sobrepasado y a su necesidad (abandona-
dos a los socidlogos), y Ja creacién continua del libre proyecto colectivo, se-
rie indefinida de actos decisorios, indispensables para salvar al grupo de la
aniquilacién en la pura materialidad.

«Cémo no atribuir a la inercia de un habitus la constancia con la que s¢
afirma la intencién objetiva de la filosofia sartreana, excepto por el len-
guaje, contra las intenciones subjetivas de su autor, €3 decir contra un pro-
yecto permanente de “conversién”, nunca tan manifiesto ni manifiesta-
mente SiNCero como en Ciertos anatemas que sin duda no revestirfan tal
violencia si no tuviesen un sabor autocritico, consciente o inconsciente?
Asi, hay que retener en la memoria el famoso analisis del mozo de café
para apreciar plenamente una frase como ésta: “A todos los que se toman
por dngeles, les parecen absurdas las actividades de su préjimo, porque
pretenden trascender la empresa humana al negarse a participar en
ella”.!6 El ejemple de Sartre, €l intelectual por excelencia, capaz de vivir
como €] las nombra y como para nombrarlas “experiencias” producidas
pory para ¢l andlisis, es decir de esas cosas que merecen ser vividas porgue
merecen ser contadas, hace ver que, asi como ¢l objetivismo universaliza la
relacién docta con el objeto de la ciencia, €l subjetivismo universaliza la ex-
periencia que el sujeto del discurso docto hace de si mismo en cuanto su-
jeto. Profesional de 1a conciencia consagrado a la ilusion de 1a “conciencia

sin inercia”, sin pasado ¥ sin exterior, dota a todos los sujetos con los que
accpta identificarse—es decir, mas o menos el pueblo proyectivo que nace de

16 Ibid, pp. 182-183 [ibid,, p. 223].
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esta identificacién “ge — i iencia vivi
o s sttt igr z:l{:;:sa de su propia experiencia vivida de sujeto
El interés del anilisis sartreano cs el de hacer ver que el principio de lal
cha entre el objetivismo y el subjetivismo, y aquello que esti err)} i o en
::iial lul;:.h;:, es la idea que la ciencia del hombre se hace del h()mbreJ uecsg(;)cii]:
objeto pero también del sujeto de la ciencia (y que sin duda va;r‘
se:nudo del objetivismo o del subjetivismo segiin sea ma o e'n n
dlst'ancia objetiva y subjetiva del sujeto al ft:ljeto E:I::n ;1: cc)i:;z:r'::)s aEI'.npl'I:I .
obliga a plantear explicitamente las preguntas antropolégicas a ias 5: lleal
poi una mezcla de indiferencia y de inconsciencia teéricas, los .‘:conox‘:'fl -
(asi como los antropélogos o los lingilistas) responden si’n haberlas 11Stas
teado —es decir, con frecuencia, de un modo incoherente- y que recu I:m_
con bz.istante exactitud aquellas que los fildsofos planteaban, en la é oI:; rzn
]r;]m:ncl bt;;)guesi(all, con la forma sublimada de la preguntz:\ por lasl?rclzci;-
entre la libertad divina y las esencias. La an ia hist6ri
e‘fccto a percibir que la teoria de la accidn y, mis p:c]::il;n:l;:nl‘;adzylmia Tn
ciones ex‘ltre los agentes y las condiciones objetivas (o las cst.ruc’turaas)as e ;l_
economia pone en funciones, oscila perpetuamente, de un escrito a g‘: y
.en-o_casmnes de una pdgina a otra en el mismo escrito, entre una visién c)b}j
J(.:tmsta qtfe .sornete las libertades y las voluntades a un determinismo e:t
rior y mecanico o interior e intelectual, y una visién subjetivista y finalista .
sustituye los antecedentes de la explicacién causal por los fines futu (ziu';
p.royecto y de la accién intencional o, si se quiere, la esperanza de los ll.)os ;
cios por venir. Asi es como la teoria llamada del “actor racional” se l)alene .
entre el ultrasubjetivismo finalista de la conciencia “sin inercia”!? que \a'uatllc‘:a
creanﬁ’ de_sde cc.ro, a cada instante, el sentido del munde y que no ];luede ;a:?aj
f:]r;:rr::dna:: :(: (::::t:l:cm sinoenla ﬁd(lalidad a si mismo, fidelidad por la cual
: . a manera de Ulises frente a las sirenas, y el determi-
nismo {ntelecttml que, aunque a menudo se defina contra €l, no estd separado
en I:CF':lhdad mas que por algunos efectos de lenguaje de un determinisrrr)lo
canlc’lsfa que reduce 1a accién a una reaccién mecinica con determinaci s
mecanicas, y a los agentes econémicos a particulas indiscernibles som::ilc(l) e
las leyes de un equilibrio mecénico. En efecto, hacer depcnder’ la tleccizo:i)isna
:

17 N(l)oliay ninguna inercia en la conciencia”™ {J. P. Sartre, L fre ef le néant, i,
E;m p:oé’ l:::r::igtro :;;g;lr: “Descartes comprendio {...) que un acto libre Zf";la ’
T n absolutamente nueva cuyo germen no podi;
nido en un estado anterior del mundo” (J. P, Sartre Deslt::rctlel\sa i;tacl;f(;;lf'})
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por una parte, de las constricciones estructurales (técnicas, econémicas o ju-
ridicas) que delimitan el conjunto de las acciones posibles y, por otra parte,
de preferencias que se supone universales y conscientes —o sometidas a prin-
cipios universales—, es no dejar a los agentes, constrefiidos por la evidencia
de las razones y la necesidad légica del “cdlculo racional”, otra libertad que
la adhesidn a lo verdadero —es decir a las posibilidades objetivas— o ¢l error
del pensamiento subjetivo, es decir parcial en ¢l doble sentido del término.'®
La imaginacién ultrasubjetivista de Sartre resulté sobrepasada por €l vo-
luntarismo de las ficciones antropoldgicas a las que deben recurrir los defenso-
res de la ideologia del “actor racional” (cuando se plantean la cuestién por
lo general descartada) para fundar tinicamente en la decisién racional la
conducta racional de} “actor racional” y sobre todo la constancia y la cohe-
rencia de sus preferencias a través del tiempo. Al invocar, por ejemplo, las es-
trategias que consisten en “atarse a s{ mismo” -por una variante del jura-
mento sartreano que se describe como el “medio privilegiado para resolver
el problema de 1a debilidad de la voluntad”-,!? se adopta la apariencia de dar
razén de la conducta racional, de explicarla, con el refuerzo de modelos for-
males, mientras que, a falta de reconocer otra manera de fundarla en la razén
que la de darle la razén por fundamento, no se hace otra cosa que introdu-
cir, a titulo de vis dormitiva, ese ser de razdn, ese deberser, que es un agente
cuyas pricticas tendrian todas a la razén como principio.?’ Y ello debido a

18 Paraddjicamente, 1a teoria del "actor racional” (en su versién intelectua-
lista) no puede hacer otra cosa, pues, que referir tan sélo a las condiciones
objetivas las diferencias registradas en las practicas.

19 Estas citas idealtipicas estin tomadas del libro, €l mismo idealtipico y, por
eso, muy udl, de J. Elster, Ulysses and the Sirens, Cambridge U.P., 1979 (parti-
cularmente pp. VIl y 37).

20 Jon Elster ofrece con toda claridad la verdad de una empresa ética que
apunta a suplir por la voluntad Jas debilidades de l1a voluntad cuando, a
propasito del tema, caro a la filosofia cldsica, de Ia pasion combatida por la
pasitn, le opone al proyecto “analitico™ el proyecto “estratégico” de modifi-
car €l comportamiento mediante 1a decisién racional: “El proyecto
analitico consistiria en determinar en qué medida, en los hombres tal cual son,
las pasiones denden de hecho a neutralizarse una a la otra. Las perspecti-
vas estratégicas y manipuladoras opondrian la pasién a la pasién a fin de
modificar el comportamiento, ¢l de los otros en ¢l caso de la manipulacién,
el propio en el caso de la estrategia” (J. Elster, of. cit., p. 55). Es decir que

“las preferencias coherentes y completas en cualquier punto del tiempo”
que definen claramente al “actor racional” son €l producto de una “actitud
estratégica” que apunta a controlarlas racionalmente, ¢s decir de una
moral racional.
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que se excluye por definicidn, es decir por ¢l solo hecho de aceptar la idea
de un sujeto econémico econémicamente incondicionado —en particular
en sus preferencias—, toda interrogacién sobre las condiciones econdmicas
y sociales de disposiciones econémicas que las sanciones de un estado par-
ticular de una economia particular harin aparecer como mis o menos ra-
zonables (en lugar de racionales) Segiin se ajusten mas o menos a sus exi-
gencias objetivas. Los modelos formales nunca revelan de manera tan
con'mp]eta aquella de sus virtudes que es sin duda la mads indiscutible, vale
c!ear su poder de revelar a contrariola complejidad de lo real que ello; mu-
'nlzfn_, como cuando reducen al absurdo la antropologia imaginaria del sub-
_|e.t1v15mo liberal buscando a toda costa disolver en un Jiat inaugural lo ar-
bltxtario de lo instituido y poner la libre decisién de un sujeto consciente y
racional, ridiculamente, en el principio de las practicas menos racionales,

al menos en apariencia, como las creencias de la costumbre o las preferen-
cias del gusto.2!

La verdad de las construcciones formales que abundan en econo-
mia (pienso por ¢jemplo en toda la serie de articulos engendrados
por ¢l articulo que hay quien adora llamar seminal de C. C. von
Weiszicker sobre los cambios endégenos de los gustos —“Notes on
endogenous change of taste”, fournal of Economic Theory, 1971, 3
Pp. 345-372-) se revelaen la indigencia y la irrealidad de las propo:
siciones a las que se aplican: asi el articulo mencionado supone
para comenzar que las preferencias actuales dependen iinica-
mente del consumo del periodo inmediato precedente —lo que
equivale a excluir, por demasiado compleja y por ende demasiado
dificil de formalizar, 1a idea de una génesis de las preferencias que
seria coexistente con toda la historia del consumoe—y a continua-
cidém, y por las mismas razones, que la renta del consumidor debe
colocarse en dos bienes solamente. Y qué decir de todos los ejem-
Plos ficticios, tan manifiestamente inventados a los fines de la de-
mostracién que no pueden demostrar nada, salvo que se puede de-
mostrar cualquier cosa a costa de cuantificaciones decisorias y de

2] Es s.lg"nl'ﬁcativo que Jon Elster, quien excluye de su teoria los conceptos dis-
posicionales, atribuya “al asco aristocrdtice por los cilculos y a la predileccidn
no inmos aristocritica por la firmeza absoluta de cardcter, por excéntrica que
sea”, Ia preferencia que concede Descartes a fa decisién no fundada a laq
que uno se atiene una vez que ha sido tomada (J. Elster, op. cit., p. 60).
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cslculos arbitrarios a propésito de “grupos imaginarios™ 20 aviado-
res, b ascendidos, 15 que fracasan; 20 estudiantes, 6 que ganan 200,
8 que ganan 100 y 6 que ganan 0.** Pero, para ahorrar al lect(?r. uni
larga enumeracién de todos los “entretenimientos matematicos
que se toman muy seriamente como anilisis antropoldgicos, tales
como los “dilemas del prisionero” y otras paradojas consagradas a
la circulacién circular, bastara con un ejemplo que es el extremo
de todos los fumadores que deciden dejar de fumar y de todos los
obesos que deciden ayunar: “Imaginemos a un ruso del siglo XIX
que, dentro de pocos anos, debe recibir vastos dominios en heren-
cia. Dado que tiene ideales socialistas, decide donarles la tierra a
los campesinos. Pero sabe que con ¢l tempo su ideal puede debi-
litarse. Para evitar esta eventualidad hace dos cosas. Para empezar
firma un documento legal por el cual abandonara automatica-
mente sus tierras y que no podré ser anulado sino con el consenti-
miento de su esposa; luego le dice a su esposa: ‘Si alguna vez cam-
bio de idea y le solicito anular este documento, prométame que no
consentird usted en hacerlo’. Puede ser que ahada: ‘Considero que
mi ideal forma parte de mi mismo. Si reniego de él, quiero que
piense usted que he cesado de ser; quiero que en es¢ Momento su
marido ya nio sea a sus ojos el mismo que hoy le pide que le haga esta’
promesa, sino otro. jPrométame que no hara usted lo que ese .otro le
solicite!””. (D. Parfit, “Later selves and moral principles”, Philosophy
and Personal Relations, A. Montefiore [comp.], Londres, Routledge y
Kegan Paul, 1973, pp. 137-169.) ¢Hace falta decir que la produccién
yla aceptacién de esta clase de “ejemplos” y, de manera mas general,
cierto ejercicio “absurdamente razonable”, como dice Nietzsche,??
del pensamiento formal, que, aplicado 2 un objeto cualquiera, per-
mite hablar del mundo social como si no se hablara de €l, supo-
niendo y favoreciendo la negacion del mundo sociall

De modo que se puede hacer funcionar como un modelo heuristico a contra-
7io el anlisis pascaliano de la mds insélita, la mds inverosimil, la mas impro-

29 R. Boudon, Effets pervers et ordre social, Paris, PUF, 1977, passim, y para el
“ o imaginario de personas”, p. 39.

23 Fjgrl\‘llilz:mche, Le crépuscule des idoles, Paris, Mercure de France, 1951, p. 100
1El creprisculo de los ddolos, Madrid, Alianza, 1973].
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bable, en una palabra la menos socioldgica, de todas las decisiones raciona-
les,?* la decisién de creer, consecuencia 16gica del argumento de la apuesta.
Dado, dice aproximadamente Pascal, que aquel que juega a la existencia
de Dios arriesga una inversién finita para ganar beneficios infinitos, la creen-
cia se impone sin discusién como la dnica estrategia racional; siempre y
cuando, evidentemente, se crea lo bastante en la razén ~Pascal lo recordari,
pero Jon Elster y todos aquellos que, como €l, se han acostumbrado a vivir en
¢l mundo puro de la légica lo olvidan resueltamente— como para ser sensible
a estas razones. No deja de ser cierto que se puede llevar racionalmente ade-
lante el proyecto de fundar la creencia en una decision racional sin verse
conducido a solicitar a la razén que colabere en su propia aniquilacién en la
creencia, ese “repudio de la razén” soberanamiente “conforme a la razon™
para pasar de la decisién de creer, que la razén puede suscitar, a la creencia
perdurable, es decir, capaz de sobreponerse a las intermitencias de la concien-
cia y de la vohuntad, uno se ve obligado a invocar otros poderes que los de la
razdn, y ello es asi porque la razén, de la que se quiere creer que es capaz de
conducir a la decisidon de creer, de ninguna manera puede sostener perdura-
blemente la creencia: “Porque no hay que confundirse, somos tanto auté-
mata como espiritu, la costumbre hace de nuesiras pruebas las mas fuertes y
las mds creidas. Inclina al autémata que arrastra al espiritu sin que se dé
cuenta. (Quién ha demostrado que mafana serd de dia y que moriremos y
que cosas hay mas creidas? Es pues la costumbre la que nos persuade. Ella es
la que hace tantos cristianos, la que hace a los turcos, a los paganos, a los ofi-
cios, los soldados, etc. (...). En fin hay que recurrir a ella una vez que el espi-
ritu ha visto dénde estd la verdad, a fin de atracrmos y tefiirnos con esa creen-
cia que se nos escapa continuamente, porque el tener siempre presentes las
pruebas es demasiado trabajo. Hay que adquirir una creencia mas ficil, la de
la costumbre, que sin violencia, sin método, sin argumentos nos hace creer
las cosas e inclina todas nuestras potencias a esta creencia, de modo que
nuestra alma caiga en ella espontineamente. Cuando sélo se cree por la
fuerza de la conviccién y el antdémata estd inclinado a creer lo contrario, no
es bastante. Hay que hacer que crean nuestras dos piezas: el espiritu por la
razén de que basta haber visto una vez en la vida, y el autémata por la cos-
tumbre, y no permitiéndole que se incline a lo contrario”.? Este extraordina-

24 Y en consecuencia la mds apropiada para suscitar €l interés y el comentario
de Jon Elster (op. cit,, pp. 47-54).
25 Pascal, Pensées, 252 [ Obras, Madrid, Alfaguara, 1981, 821-252, pp. 577-578].
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rio andlisis de los fundamentos de la creencia, ofrecido a ia meditacién de to-
dos aquellos que se empefian en pensar la creencia en términos de representa-
ciones, no le impidié a Pascal caer en el error ordinario de los profesionales
del logos y de la légica, siempre inclinados a tomar las cosas de la logica,
como dice Marx, por la 1égica de las cosas. Habiendo partido de la preocupa-
cién realista de pensar la decisién de creer sobre el modelo de la adquisicidén
ordinaria de la creencia ordinaria, termina por colocar la decisién voluntaria
del sujeto de la préctica en e principio de la prictica originaria y generadora
de la inclinacién perdurable a practicar: “Queréis ir a la fe y no conocéis el
camino. Queréis curaros de 1a incredulidad y pedis los remedios: aprended
de aquellos que han estado atados como vos y que apucstan ahora todos sus
bienes (...) seguid el comportamiento con que han empezado. Consiste en
hacerlo todo como si creyesen, tomando agua bendita, mandando decir mi-
sas, etc. Naturalmente incluso esto os hard creer y os entontecerd”.2® Al hacer
como si la voluntad y la conciencia se hallaran en el principio de la disposi-
cién que, “sin violencia, sin método, sin argumentos nos hace creer las co-
sas”, Pascal deja intacto €l misterio del primer comienzo, arrebatado por la
regresién al infinito de las decisiones de decidir; al hacer de la creencia el
producto de una decisién libre pero autodestructiva de liberarse de la liber-
tad, se consagra a la antinomia de la ereencia decisoria, que no se les podia es-
capar a los aficionados de las paradojas 16gicas: de hecho, como lo observa
Bernard Williams, incluso si s posible decidir creer p, no es posible a la vez
creer py creer que ¢l hecho de creer p deriva de una decisién de creer gy de
manera Gue, si se quiere cumplir con 1a decisién de creer p, también es pre-
ciso borrar esa decisién de la memoria del creyente. Dicho de otro modo, la
decisién de creer no puede tener éxito si no se acompana de una decision de
olvidar, es decir de una decisién de olvidar la decisién de creer.?’

No es necesario decir que todas estas antinomias se desprenden de la vo-
luntad de pensar la prictica dentro de la 16gica de la decision voluntaria, De
hecho, se comprende que los filésofos anglosajones se vean obligados a con-
fesarse incapaces de fundar la distincién, tan indispensable a una teoria vo-

96 Pascal, Pensées, 233 [ fbid., 418-233, p. 461).

27 B. A. O. Williams, “Deciding to believe”, Problems of the Self, Cambridge U.F.,
1973, pp. 136-151, citado por ]. Elster, op. cit., p. 151. Los aficionados a las
paradojas encontraran otro ohjeto de eleceion en la “decisién” de amar, o
de dejar de amar {a la manera del Alidor de La place Royale | La plaza real,
Corneille] que rompe con la mujer a la que ama tinicamente para probarse
a 47 mismo su libertad).
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lu.marista, entre omisién 'y comision: los actos de comisién, es decir los compro-
misos conscientes y voluntarios, con la mayor frecuencia no hacen otra cosa
que sancionar los deslizamientos progresivos de la omisisn, innumerables
no-decisiones infinitesimales que podrin describirse retrospectivamente
como “destino” o como “vocacién” {y no es por azar que los ¢jemplos de “de-
clisién" invocados més a menudo sean casi siempre rupturas). Pero, en un sen-
mzlo mds profundo, cémo no ver que la decisién, si es que hay decisién, yel
“sistema de preferencias” que se hallan en el principio dependen no sélo de
todas las opciones anteriores de aquel que decide sino también de las condi-
ciones en las cuales son efectuadas esas “opciones” y del que forman parte to-
das las opciones de aquellos que han decidido por €, en su lugar, prejuz-
gando sus juicios, y dando forma de ese modo a su juicio. Las paradojas con
las que tropieza el esfuerzo por pensar la creencia dentro de la logica de la
decision hacen ver que la adquisicién real de Ia creencia se define por el he-
cho de que ella resuelve sus antinomias en 1a prictica. La génesis implica la
afnnesi:? de la génesis: la logica de la adquisicion de 1a creencia, la del condi-
c10n’am1ento insensible, vale decir continue e inconsciente, que se ejerce a
través de condiciones de existencia tanto como por intermedio de incitacio-
nes o de explicitos llamados al orden, implica el olvido de la adquisicion, la
ilusién de la condicién innata de la adquisicién. De manera que no hay ne-
cesidad de invocar este \iltimo asilo de la libertad y de la dignidad de la per-
sona, la “mala fe” como decisién de olvidar la decisién y mentira a si mismo
para explicar el hecho de que Ia creencia, asi como cualquier otra especie d(;
adquisicién cultural, puede vivirse a la vez como ISgicamente necesaria y
como sociolégicamente incondicionada.28
Asi, las construcciones antropolégicas a las que deben recurrir los defen-
sores de la teorfa del “actor racional” para asumir las consecuencias del pos-
tulado tedrico segiin el cual la accién racional no podria tener otro principio
que la intencién de racionalidad y el cilculo libre e informado de un sujeto
racional, constituyen una refutacién por el absurdo de ese postulado e invi-

28 E.S cierto que, como se lo ha mostrado en otra parte (P. Bourdieu, La dis-
tmctz.fm, of. cit., particularmente pp. 58-59 [La distincion, op. cit., pp. 52-53])
esta ilusién encuentra las condiciones mds favorables para su cumplimientc;
cuaulldo la principal influencia de las condiciones materiales de existencia
se qcrc.e, paraddjicamente, de manera negativa, por defecto, a través de la
neutralizacién de las coerciones econdmicas mis directas y mas brutales ¥
que encuentra una expresidn y un refuerzo ¢jemplares en todas las fom;as
de pensamiento antigenético (de las cuales la mis perfecta es la que ofrece
una vez mds, Sartre, con la nocién de “proyecto original”). ,
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tan a buscar el principio de las pricticas en la relacidén entre constricciones
externas que dejan un margen muy variable a la eleccién y disposiciones que
son el producto de procesos econdmicos y sociales casi completamente irre-
ductibles a esas coerciones puntualmente definidas.”® La teoria del “actor ra-
cional” que busca “el origen” de los actos, estrictamente econdmicos o no, en
una “intencién” de la “conciencia”, se asocia a menudo a una concepcidén es-
trecha de la “racionalidad” de las pricticas, a un economicismo que tiene por
racionales (o lo que viene a ser lo mismo en esta 16gica, econdmicas) las
pricticas conscientemente orientadas por la voluntad de obtener al menor
costo {econdomico) el maximo de beneficios (econdémicos). El economicismo
finalista que, para explicar las pricticas, las vincula de manera directa y ex-
clusiva a los intereses econdmicos considerados como fines conscientemente
establecidos, tiene asi en comin con el economicismo mecanicista, que las
vincula de manera no menos directa y exclusiva a los intereses econdmicos
definidos de manera también estrecha, pero tratados como causas, el hecho
de ignorar que las practicas pueden tener otros principios que las causas me-
cénicas o los fines conscientes y obedecer a una légica econdémica sin obede-
cer a intereses estrechamente econémicos: hay una economia de las prdcticas,
vale decir una razén inmanente a las pricticas, que no encuentra su “origen”
ni en las “decisiones” de la razén como calculo consciente ni en las determi-
naciones de mecanismos exteriores y superiores a los agentes. Siendo cons-
titutiva de la estructura de la prictica racional, es decir la mis adecuada para
alcanzar al menor costo los objetivos inscritos en la légica de un cierto
campo, esta economia puede definirse con referencia a toda clase de funcio-
nes, entre ellas la maximizacién del beneficio en dinero, e} tinico que el eco-
nomicismo reconoce.’’ Dicho de otro modo, por no reconocer ninguna otra
forma de accién que no sea la accién racional o la reaccion mecinica, uno se

29 Las preferencias efectivas se determinan en la relacion entre el espacio de
las posibilidades y de las imposibilidades ofrecidas y el sistema de las dispo-
siciones, puesto que todo cambio del espacio de las posibilidades
determina un cambio de las preferencias subordinadas a la légica del habi-
ws {véase . Bourdicu, La distinction, op. cit., p. 230 y siguientes [La
distincion, op. cit., p. 205 y siguientes].

30 Romper con el economismo para describir el universo de las economias
posibles es escapar a la aliernativa del interés puramente material, estrecha-
mente econdmico, y del desinterés, y proveerse un medio de satisfacer el
principio de razén suficiente que exige que no haya accién sin razén de
ser, es decir sin interés o, si se prefiere, sin inversion en un juego y en lo que
estd en juego [ enjex], illusio, commitment.
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impide comprender la légica de todas las acciones que son razonables sin ser
¢l producto de un designio razonado ni, con més razén, de un cileulo racio-
nal; habitadas por una especie de finalidad objetiva sin estar consciente-
mente organizadas con respecto a un fin explicito constituido; inteligibles y
coherentes sin haber surgido de una intencién de coherencia ni de una de-
cisién deliberada; ajustadas al futuro sin ser el producto de un proyecto o de
un plan. ¥ no reconocer que esa economia que la teoria econémica describe
s un caso particular de todo un universo de economias, es decir de campos de
lucha que difieren tanto por lo que estd en juego y por las rarezas que se en-
gendran en ellos como por las especies de capital que en cada uno intervie-
nen, impide explicar las formas, los contenidos v los puntos de aplicacién es-
pecificos que se imponen asi a la bisqueda de la maximizacién de los
beneficios especificos y a las estrategias muy generales de optimizacion (de

las que las estrategias econémicas en el sentido estricto son sélo una forma
entre otras) 3!

31 La existencia de principios invariantes de la ligica de los campos permite un
uso de los conceptos comunes que consiste en algo totalmente diferente

del simple traslado analdgico, que se observa en ocasiones, de los concep-
tos de la economia.



3. Estructuras, habitus, practicas

El objetivismo constituye el mundo social como un especticulo
ofrecido a un observador que adopta “un punto de vista” sobre 1a accién y
que, importando al objeto los principios de su relacién con el objeto, hace
como si estuviera destinado Ginicamente al conocimiento y como si todas las
interacciones se redujeran en ello a intercambios simbdlicos. Este punto de
vista es el que se adopta a partir de las posiciones elevadas de la estructura so-
cial desde las cuales el mundo social se da como una representacién —en ¢l
sentido de fa filosofia idealista pero también de la pintura y del teatro-y
desde las cuales las practicas no son otra cosa que papeles teatrales, ejecucio-
nes de partituras o aplicaciones de planes. La teoria de la prictica en cuanto
practica recuerda, contra el materialismo positivista, que los objetos de cono-
cimiento son construidos, y no pasivamente registrados, ¥, contra el idealismo
intelectualista, que el principio de dicha construccion es el sistema de las dis-
posiciones estructuradas y estructurantes que se constituye en la prictica, y
que esta siempre orientado hacia funciones practicas. En efecto, ¢s posible,
con el Marx de las Tesis sobre Feuerbach, abandonar el punto de vista soberano
a partir del cual ¢l idealismo objetivista ordena el mundo sin verse obligado a
concederle “el aspecto activo” de la captacién del mundo al reducir el co-
nocimiento a un registro: basta para ello con situarse en “la actividad real
como tal”, es decir en la relacién prictica con el mundo, esa presencia pre-
ocupada y activa en el mundo por la cual el mundo impone su presencia,
con sus urgencias, sus cosas por hacer y por decir, sus cosas hechas para ser
dichas, que comandan de manera directa Jos gestos o las palabras sin desple-
garsc nunca como un especticulo. Se trata de escapar al realismo de la estruc-
tura al que el objetivismo, momento necesario de la ruptura con la expe-
riencia primera y de la construccién de las relaciones objetivas, conduce
necesariamente ciuando hace hipostasis de sus relaciones al tratarlas como re-
alidades ya constituidas por fuera de la historia del individuo y del grupo, sin
recaer no obstante en el subjetivismo, totalmente incapaz de dar cuenta de la
necesidad del mundo social: por ello, es necesario retornar a ta practica, am-
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bito de la dialéctica del opus operatumy del modus operandi, de los productos
objetivados y de los productos incorporados de la practica histérica, de las es-
tructuras y de los habitus.!

Los condicionamientos asociados a una clase particular de condiciones de
cxistencia producen habitus, sistemas de disposiciones duraderas y transferi-
bles, estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras es-
tructurantes, es decir, como principios generadores y organizadores de prdc-
ticas y de representaciones que pueden ser objetivamente adaptadas a su
meta sin suponer el propésito consciente de ciertos fines ni el dominio ex-
preso de las operaciones necesarias para alcanzarlos, objetivamente “regula-
das” y “regulares” sin ser para nada ¢l producto de la obediencia a determi-
nadas reglas, y, por todo ello, colectivamente orquestadas sin ser el producto
de la accién organizadora de un director de orquesta,?

1 Laacwalizacidén de los presupuestos inherentes a la construccion objetivista
se ha visto retardada, paradéjicamente, por los esfuerzos de todos aquellos
que, tanto en la linghistica como en la antropologia, han intentado “corre-
gir" el modelo estructuralista apelando al “contexto” o a la “situacién” para
explicar las variaciones, las excepciones y los accidentes (en lugar de hacer
de ellos, como los estructuralistas, simples variantes absorbidas en la estruc-
tura) y que de ese modo se han ahorrado el cuestionamiento radical del
modo de pensamiento objetivista, cuando no han caido simplemente en la
libre eleccién de un puro sujeto sin ataduras ni rajces. Asf, el método lla-
mado situational analysis, que consiste en “observar a las personas en
diferentes situaciones sociales” a fin de determinar “cémo pueden ejercer
elecciones los individuos dentro de los limites de una estructura social par-
ticular™ {véanse M. Gluckman, “Ethnographic data in british social
anthropology”, Socielogical Review, 1X (1), marzo de 1961, pp. 5-17, y tam-
bién J. Van Velsen, The Politics of Kinship, A Study in Secial Manifrulation
among the Lakeside Tonga, Manchester, Manchester University Press, 1964,
reed. 1971) se queda atrapado en la alternativa de la regla y la excepcidn,
que Leach (a menudo invocado por los partidarios de este método)
expresa con toda claridad: “Postulo que los sistemas estructurales en los
que todas las vias de accién social estin estrechamente institucionalizadas
son imposibles. En todos los sistemas viables, debe haber una zona donde
el individuo sea libre para adoptar sus decisiones de forma que pueda
manipular el sistema en su propio beneficio” (E. Leach, “On certain uncon-
sidered aspects of double descent systems”, Man, LXII, 1962, p. 133)
{Introduccicn a dos teorias de la Antropologia Social, L. Dumont {comp.), Barce-
lona, Anagrama, 1975].

Habri que poder abstenerse por completo de hablar de los conceptos por
s{ mismos, y de exponerse asi a resultar al mismo tiempo esquemidtico ¥
formal. Como todes los conceptos disposicionales, el concepto de habitus,
al que el conjunto de sus usos histéricos predispone para sefialar un sis-
tema de disposiciones adquiridas, permanentes y generadoras, tal vez es

~
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Si de ninguna manera se excluye que las respuestas del habitus se acompa-
fien de un cilculo estratégico que tiende a cumplir en la modalidad cons-
ciente aquella operacion que el habitus lleva a cabo de otra manera, a saber
una estimacién de las oportunidades que suponen la transformacién del
efecto pasado en objetivo que se da por descontado, no deja de ser cierto
que en principio ellas se definen, por fuera de todo cdlculo, con relacién a
potencialidades objetivas, inscritas de manera inmediata en el presente, cosas
por hacer o no hacer, por decir o no decir, en relacién con un por venir
probable que, al contrario del futuro como “posibilidad absoluta” (absolute
Méglichkeit), en el sentido de Hegel (o de Sartre), proyectada por el proyecto
puro de una “libertad negativa”, se propone con una urgencia y una preten-
sién de existir que excluye la deliberacién. Los estimulos no existen para la
prictica en su verdad objetiva de disparadores condicionales y convencionales,
no actian sino a condicién de encontrar agentes condicionados a reconocer-
los.3 ¥} mundo prictico que s¢ constituye en la relacién con el habitus como
sistema de estructuras cognitivas y motivadoras es un mundo de fines ya rea-
lizados, modos de empleo o procedimientos por seguir, y de objetos dotados
de un “cardcter teleoldgico permanente”, como dice Husserl, herramientas o
instituciones, y eso se debe a que las regularidades inherentes a una condi-
cién arbitraria (en el sentido de Saussure o de Mauss) tienden a aparecer
como necesarias, incluso como naturales, por el hecho de que estin en el
principio de los esquemas de percepcién y de apreciacién a través de los cua-

vilido ante todo por los falsos problemas y las falsas soluciones que elimina,
las cuestiones que permite plantear de mejor manera o bien resolver, y las
dificultades apropiadamente cientificas que hace emerger.

La nocién de relieve estructural de los atributos de un objeto, es decir el
cardcter que hace que un atributo (por ejemplo el color o la forma) “es
mis ficilmente tomado en cuenta en cualquier ratamiento semantico del
significado que conlleva” {J. F. Le Ny, La sémantique psychologique, Paris, PUF,
1979, pp. 190 y siguientes), asf como la nocién weberiana de “probabilida-
des medias™ que es su equivalente en otro contexto, es una abstraccion,
puesto que el relieve varfa seguin las disposiciones, pero una que permite
escapar al puro subjetivismo tomando en cuenta la existencia de determi-
naciones objetivas de las percepciones. La ilusién de la creacién libre de las
propiedades de la situacién y, a través de ella, de los fines de la accién,
encuentra sin duda una aparente justificacién en el circulo, caracteristico
de toda estimulacién condicional, que pretende que el habitus no pueda
producir la respuesta objetivamente inscrita en su “férmula” sino en cuanto
confiere a la situacién su eficacia de disparador constituyéndola segin sus
principios, es decir haciéndola existir como cuestién pertinente con referen-
cia a una manera particular de intérrogar la realidad.

[£]
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les son aprehendidas. Si por lo regular se observa una correlacién muy estre-
cha entre las probabilidades objetivas cientificamente construidas (por ejemplo,
las oportunidades de acceso a tal o cual bien) y las esperanzas subjetivas (las
“motivaciones” y las “necesidades”), no es porque los agentes ajusten cons-
cientemente sus aspiraciones a una evaluacién exacta de sus probabilidades
de éxito, 2 la manera de un jugador que regulara su juego en funcién de una
informacién perfecta acerca de sus posibilidades de ganar. En realidad, dado
que las disposiciones inculcadas perdurablemente por las posibilidades e im-
posibilidades, las libertades y las necesidades, las facilidades y los impedimen-
tos que estn inscritos en las condiciones objetivas (y que la ciencia aprehende
a través de las regularidades estadisticas en calidad de probabilidades objeti-
vamente vinculadas a un grupo o a una clase), engendran disposiciones ob-
jetivamente compatibles con esas condiciones y en cierto modo preadaptadas
a sus exigencias, las practicas mas improbables se ven excluidas, antes de
cualquier examen, a titulo de lo impensable, por esa sucrte de sumisién inme-
diata al orden que inclina a hacer de la necesidad virtud, es decir a rechazar
lo rechazado y a querer lo inevitable. Las condiciones mismas de la produc-
cién del habitus, necesidad hecha virtud, hacen que las anticipaciones que €l
engendra tiendan a ignorar la restriccién a la que se subordina la validez de
todo cilculo de las probabilidades, a saber que las condiciones de la expe-
riencia no se hayan modificado: a diferencia de las estimaciones doctas que
se corrigen después de cada experiencia segiin rigurosas reglas de cilculo,
las anticipaciones del habitus, suerte de hipdtesis pricticas fundadas en ia
experiencia pasada, confieren un peso desmesurado a las primeras experien-
cias; efectivamente son las estructuras caracteristicas de una clase determi-
nada de condiciones de existencia las que, a través de la necesidad econd-
mica y social que ellas hacen pesar sobre el universo relativamente auténomo
de 1a economia doméstica y de las relaciones familiares, o, mejor, a través de
las manifestaciones propiamente familiares de esa necesidad externa (forma
de la divisién del trabajo entre los sexos, universo de objetos, modalidades de
consumo, relaciones con los parientes, etc.), producen las estructuras del ha-
bitus que a su vez se hallan en el principio de la percepcién y de la aprecia-
cién de toda experiencia ulterior.

Producto de la historia, €] habitus origina pricticas, individuales y colecti-
vas, y por ende historia, de acuerdo con los esquemas engendrados por la
historia; es el habitus el que asegura la presencia activa de las experiencias
pasadas que, registradas en cada organismo bajo la forma de esquemas de
percepcién, de pensamientos y de accién, tienden, con mds seguridad que
todas las reglas formales y todas las normas explicitas, a garantizar la confor-
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midad de las pricticas y su constancia a través del tiempo.? Pasado que sobre-
vive en lo actual y que tiende a perpetuarse en el porvenir actualizindose en
practicas estructuradas segiin sus principios, ley interior a través de la cual se
ejerce continuamente la ley de necesidades externas irreductibles a las coer-
ciones inmediatas de la coyuntura, el sistema de las disposiciones se halla en
¢l principio de la continuidad y de la regularidad que el objetivismo concede
a las practicas sociales sin poder explicarlas y también de las transformacio-
nes reguladas de las que no pueden dar cuenta ni los determinismos extrin-
secos e instantineos de un sociologismo mecanicista ni la determinacién pu-
ramente interior pero igualmente puntual del subjetivismo espontaneista. Al
cscapar a la alternativa de las fuerzas inscritas en el estado anterior del sis-
tema, en ¢l exterior de los cuerpos, y de las fuerzas interiores, motivaciones sur-
gidas, en el momento, de la libre decisién, las disposiciones interiores, interio-
rizacion de la exterioridad, permiten a las fuerzas exteriores ejercerse, pero
segun la l6gica especifica de los organismos en los cuales estin incorporadas,
es decir de manera duradera, sistemadticamente y no recinica: sistema ad-
quirido de esquemas generadores, el habitus hace posible la produccion li-
bre de todos los pensamientos, todas las percepciones y todas las acciones
inscritas en los limites inherentes a las condiciones particulares de su produc-
cién, y de ellos solamente. A través de €L, la estructura de la que es el pro-

4 En las formaciones sociales donde la reproduccién de las retaciones de
dominacién (y del capital econémtico o cultural) no estd asegurada por
mecanismos objetivos, el trabajo incesante que es necesario para mantener
las relaciones de dependencia personal estaria condenado de antemane al
fracaso si no pudiese contar con la constancia de los habitus socialmente
constituidos y reforzados sin cesar por las sanciones individuales o colecti-
vas: en ese caso, el orden social reposa principalmente en el orden que
reina en los cerebros y €l habitus, es decir el organismo en cuanto el grupo
se lo ha apropiado y que se ha adaptado de antemano a las exigencias del
grupo, funciona como la materializacion de la memoria colectiva, reprodu-
ciendo en los sucesores las conquistas de los antecesores. La tendencia del
grupo a perseverar en su ser que asi resulta asegurada funciona en un nivel
mucho mas profundo que las “tradiciones familiares”, cuya permanencia
supone una fidelidad conscientemente mantenida y también guardianes, y
que tienen, por €so mismo, una rigidez ajena a las estrategias del habitus,
capaz de inventar, en presencia de situaciones nuevas, medios nuecvos de
curnp.lir las antiguas funciones; mas profundo también que las estrategias
conscientes por las cuales los agentes intentan actuar expresamente sobre
su porvenir y moldearlo a imagen del pasado, como las disposiciones testa-
mentarias o incluso Jas normas explicitas, simples lamados al orden, es decir
a lo probable, cuya eficacia redoblan.
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ducto gobierna la practica, no segtin los derroteros de un determinisme me-
canico, sino a través de 1as coerciones y los limites originariamente asignados
a sus invenciones. Capacidad de generacién infinita y no obstante estricta-
mente limitada, el habitus no es dificil de pensar sino en la medida en que
uno permanezeca confinado a las alternativas erdinarias, que él apunta a su-
perar, del determinismo y de la libertad, del condicionamiento y de la crea-
tividad, de la conciencia y del inconsciente o del individuo y de la sociedad.
Puesto que ¢l habitus es una capacidad infinita de engendrar, con total liber-
tad {controlada), unos productos —pensamientos, percepciones, expresiones,
acciones— que siemnpre tienen como limite las condiciones histérica y social-
mente situadas de su produccion, 1a libertad condicionada y condicional que
€l asegura estd tan alejada de una creacién de novedad imprevisible como de
una simple reproduccién mecanica de los condicionamientos iniciales.

No hay nada mds engarioso que la ilusién retrospectiva que hace aparecer
el conjunto de las huellas de una vida, tales como las obras de un artista o los
acontecimientos de una biografia, como la realizacién de una esencia que les
era preexistente: asi como la verdad de un estilo artistico no estd inscrita en
germen en la inspiracién original sino que ella se define y se redefine en la
dialéctica de la intencién de objetivacién y de la intencién ya objetivada, es
asimismo por la confrontacién entre cuestiones que no existen sino por y
para un espiritu armado de un determinado tipo de esquemas y de solucio-
nes obtenidas por la aplicacion de esos mismos esquemas pero capaces de
transformarlos, que se constituye esa unidad de sentido que, luego, puede
parccer que ha precedido los actos y las obras anunciadoras de la significa-
cién final, transformando rewroactivamente los diferentes momentos de la se-
rie temporal en simples esbozos preparatorios. Si la génesis del sistema de las
obras o de las prdcticas engendradas por el mismo habitus (o por habitus ho-
mélogos como los que conforman Ja unidad del estilo de vida de un grupo o
de una clase) no puede describirse ni como desarrollo auténomo de una
esencia unica y siempre idéntica a si misma, ni como continua creacién de
novedad, es porque ella se realiza en y por la confrontacién a la vez necesa-
ria e imprevisible del habitus con el acontecimiento que no puede ejercer so-
bre el habitus una incitacién pertinente a menos que éste lo arranque a la
contingencia del accidente y lo constituya en problema al aplicarie los princi-
pios mismos de su solucién; es también porque el habitus, como todo arte de
la invencidn, es lo que permite producir practicas en un nmimero infinito, y re-
lativamente imprevisibles (como las correspondientes situaciones), pero limi-
tadas no obstante en su diversidad. En una palabra, siendo el froducie de una
determinada clase de regularidades objetivas, el habitus tiende a engendrar
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toda:s 12.1s conductas “razonables”, de "sentido comin”,® que son posibles en
los Ilml.l(.?S de esas regularidades y tinicamente €sas, y que tienen todas las
probabilidades de ser positivamente sancionadas porq
.mt?nte a lalégica caracteristica de un campo determin
Jetvo anticipan; al mismo tiempo tiende a excluir “si
argumentc”, todas las “locuras” {*
conductas condenadas a ser sancio
las condiciones objetivas,

ue se ajustan objetiva-
ado, cuyo porvenir ob-
n violencia, sin arte, sin
€80 No es para nosotros”™), es decir todas las
nadas negativamente por incompatibles con

. Puesto que tienden a reproducir las regularidades inmanentes a las condi-
c1?nes eln las cuales se ha producido su principio generador ajustindose al
mns-mo uempo a las exigencias inscritas a titulo de potencialidad objetiva en
la situacién tal cual la definen las estructuras cognitivas y motivadoras que
son constitutivas del habitus, las pricticas no se dejan deducir ni de las con-
diciones presentes que parecen haberlas susci
sadas que han producido el habitus,
No se las puede explicar, pues, sino a
sociales en las que se ha constituido el

tado ni de las condiciones pa-
principio duradero de su produccién,
condicién de vincular las condiciones

e habitus que las ha engendrado con las
con i g i
clones sociales en las que este opera, es decir, a condicidn de realizar

mediante el trabajo cientifico la puesta en relacién de esos dos estados del
mundo social que el habitus efectita, ocultindolo, en ¥ por la prictica. El “in-
consciente”, que permite ahorrarse esa puesta en relacién, no es nun'ca otra
cosa que el olvido de Ia historia que la historia misma produce al realizar las
cstn‘u:turas objetivas que ella engendra en esas cuasi naturalezas que son los
habitus.® Historia incorporada, naturalizada, Yy de ese modo olvidada en

5 “Est_a probabi]ic?ad subjetiva, que a veces excluye la duda y engendra una
certidumbre sui geners, que otras veces no aparece sino como un vacilante
rf-:splandor, es lo que ltamamos la probubilidad filosdfica porque tiende al ejer-
cicio c‘le esa facultad superior por 1a cual nos damos cuenta del orden dje
la razén de las cosas. El sentimiento confuso de semejantes probabilidZdes
existe en todos los hombres razonables; determina por ende o al menos |
tifica las creencias inquebrantables a las que se llama de sentido romin” (}g -
Cournpt, Essai sur les fondements de la connaissance ot Sur les caractéres de la "t‘
guepk:lasophique, Paris, Hachette, 1922, 1° ed. 1851, p- 70) ™

6 “En cada uno de nosotros, segin Proporciones variables, ests el hombre de
ayer; es el hombre de ayer quien, por la fuerza de las cosas, predomina
nosotres, pues el presente es bien poca cosa comparado con ese largo -
Pasado durante el que nos hemos formado y del cual somos el resulﬁado
Pero z%este hombre del pasado no lo sentimos, porque es inveterado, es la
parte nconsciente de nosotros mismos. Por consiguiente, se ha lle ,do a
o tener en cuenta sus exigencias legitimas, Por el contrario, de langdquisi-
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cuanto tal, el habitus es 1a presencia actuante de todo el pasado del cual es el
producto: por lo tanto, s lo que confiere a las pricticas su independencia rela-
tiva con referencia a las determinaciones exteriores del presente inmediato.
Esa autonomia es 1a del pasado actuado y actuante que, al funcionar como
capital acumulado, produce historia a partir de la historia y asegura asila
permanencia en el cambio que hace al agente individual como mundo en el
mundo . Espontaneidad sin conciencia ni voluntad, el habitus no se opone
menos a la necesidad mecdnica gue a Ia libertad reflexiva, a las cosas sin his-
toria de las teorias mecanicistas que a los sujetos “sin inercia” de las teorias
racionalistas.
A la visién dualista que no quiere conocer otra cosa que el acto de con-
ciencia transparente a si mismo o la cosa determinada como exterioridad,
hay que oponer, pues, la légica real de la accién que hace presentes dos ob-
jetivaciones de la historia, la objetivacién en los cuerpos y la objetivacion en
las instituciones o, lo que viene a ser lo mismo, dos estados del capital, obje-
tivado e incorporado, por los cuales se instaura una distancia con respecto a
la necesidad y a sus urgencias. Logica de la que puede verse una forma para-
digmaitica en la dialéctica de las disposiciones expresivas y los medios de ex-
presién instituidos (instrumentos morfolégicos, sinticticos, 1éxicos, géneros
literarios, etc.) que se observa por ejemplo en Ja invencién sin intencién de
la improvisacién regulada. Aventajado sin cesar por sus propias palabras, con
las que mantiene la relacién del “lievar” y “ser llevado™, como dice Nicolai
Hartmann, el virtuoso descubre en su discurso los disparadores de su dis-
curso, que progresa a la manera de un tren que trae sus propias vias;” dicho
de otro modo, siendo producido de acuerdo con un modus operandi que no €s
dominado conscientemente, el discurso encierra una “intencién objetiva”,
comeo dice la escoldstica, que sobrepasa las intenciones conscientes de su
autor aparente y no cesa de ofrecer nuevos estimulos pertinentes al modus
operandi del que es producto y que funciona asi como una suerte de “auté-
mata espiritual”. Si los chistes imponen la evidencia de su imprevisibilidad
y de su necesidad retrospectiva, es porque el hallazgo que descubre recur-

ciones mds recientes de Ia civilizaci6n tenemos un vivo sentimiento porque,
siendo recientes, no han tenido ain dempo de organizarse en el incons-
ciente” (E. Durkheim, Lévolution pédagogique en France, Paris, Alcan, 1938, p.
16) [ Historia de la educacion y de las doctrinas pedagogicas: la evolucitn pedags-
gica en Francia, Madrid, La Piqueta, 1982.]

7 R. Ruyer, Paradoxes de la conscience et limites de Uavtomatisme, Paris, Albin-
Michel, 1966, p. 136.
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sos desde hace mucho tiempo ocultos supone un habitus que posee tan per-
fen‘:tamentc los medios de expresién objetivamente disponibles que esp o
Seld.O por ellos hasta el punto de afirmar su libertad con respecto a eIloE al
rc?ahzar las mds raras posibilidades que ellos implican necesariamente. La
dialéctica del sentido de la lengua y de las “palabras de la tribu” es un (;aso
par.t.icu.lar y particularmente significativo de la dialéctica entre los habitus
las instituciones, es decir entre dos modos de objetivacién de Ia historia a}—’
sada, en la que se engendra continuamente una historia destinada a a ap;c—
cer, EE la .manera del chiste, al mismo tiempo como inaudita e incvitablep
Pnn.mpio generador largamente instalado por improvisaciones regul;uias
el habitus como sentido prictico opera la reactivacion del sentido objetimdc;
en las instituciones: producto del trabajo de inculcacién y de apropiacién
que es necesario para que esos productos de la historia colectiva que son las
estructuras objetivas alcancen a reproducirse bajo 1a forma de disposiciones
duraderas y ajustadas que son la condicién de su funcionamiento, el habitus
que se cctrfstimye en el curso de una historia particular, imponiendo a la ini
cor;.)oracum su légica propia, y por medio del cual los agentes participan de
li‘l historia objetivada de las instituciones, es el que permite habitar las institu-
cllones, apropidrselas de manera préctica, y por lo tanto mantenerlas en acti-
vidad, en vida, en vigor, arrancarlas continuamente al estado de letra muerta
de lengua muerta, hacer revivir el sentido que se encuentra depositado cr;
ellas, pero imponiéndoles las revisiones y las transformaciones que son la
contraparte y la condicién de la reactivacién. Mis aiin, es aquello por medio
delo (.:‘,Jal encuentra la institucién su realizacién plena: la virtud de la incor-
poracién, que explota la capacidad del cuerpo para tomarse en serio la ma-
gia performativa de lo social, es lo que hace que el rey, €l banquero, el sacer-
dote sean la monarquia hereditaria, el capitalismo financiero o ia Iglesia
hechos hombre. La propiedad se apropia de su propietario, encama’.fdose
en la forma de una estructura generadora de pricticas perfectamente ade-
cuadas a su légica y a sus exigencias. Si fundadamente puede decirse, con
Mam, que “el beneficiario del mayorazgo, el hijo primerizo, pertenec; ala
:u:rra”, flue “ella lo hereda” o que las “personas” de los capitalistas son la
pf:r?omﬁcacién” del capital, es porque el proceso puramente social y cuasi
mag.1co de socializacién, inaugurado por el acto de marcacién que £m¥itu e a
un individuo como el primogénito, heredero, sucesor, cristiano, o simyI&
mente como hombre (por oposicién a la mujer), con todos los p’rivilegigs
todas las obligaciones correlativas, y prolongado, reforzado, confirmado o{
lc?si tratamientos sociales apropiados para transformar la diferencia de instli)tu-
¢ién en distincién natural, produce efectos muy reales, puesto que se en-
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cuentran perdurablemente inscritos en el cuerpo y en la creencia. La institu-
cidn, aunque de economia se tratase, sélo estd completa y es completamente
viable si se objetiva duraderamente, no s6lo en las cosas, es decir en la légica,
que trasciende a los agentes singulares, de un campo particular, sino también
en los cuerpos, es decir en las disposiciones duraderas para reconocer y efec-
tuar las exigencias inmanentes a ese campo.

Es en la medida, y sélo en la medida, en que los habitus son la incorpora-
cién de la misma historia —0, mis exactamente, de la misma historia objeti-
vada en habitus y estructuras—, que las pricticas que ellos engendran son mu-
tuamente comprensibles ¢ inmediatamente ajustadas a las estructuras y
también objetivamente concertadas y dotadas de un sentido objetivo al mismo
tiempo unitario y sistemdtico, que trasciende las intenciones subjetivas y los
proyectos conscientes, individuales o colectivos. Uno de los efectos funda-
mentales del acuerdo entre el sentide prictico y el sentido objetivado es la
produccién de un mundoe de sentido comin, cuya evidencia inmediata se du-
plica por 1a objetividad que asegura el consenso sobre el sentido de las pricti-
cas y del mundo, es decir la armonizacion de las experiencias y el contin}m
refuerzo que cada una de ellas recibe de la expresién individual o colectiva
(en la fiesta, por ejemplo}, improvisada o programada {(lugares comunes,
proverbios), de experiencias semejantes o idénticas.

La homogeneidad de los habitus que se observa en los limites de
una clase de condiciones de existencia y de condicionamientos
sociales es lo que hace que las pricticas y las obras sean inmedia-
tamente inteligibles y previsibles, y por lo tanto percibidas como
evidentes y dadas por sentado: el habitus permite ahorrarse la in-
tencion, no solamente en la produccién, sino también en el desci-
framiento de las pricticas y de las obras.® Automadticas e impersona-

8 Uno de los méritos del subjetivismo y del moralismo de la conciencia (o del
examen de conciencia) que aquél a menudo disimula es el de demost@
por ¢l absurdo, en los andlisis que condenan como “inauténticas” las accio-
nes sometidas a las solicitaciones objetivas del mundo (ya se wrate de los ]
analisis heideggerianos de la existencia cotidiana y dt?l “ser”, o c_le los andli-
sis sartreanos del “espirini de seriedad”), la imposibilidad préctica de la
existencia “auténtica” que recuperaria en un proyecto d'e l:Lbertad todas las
significaciones preestablecidas y las determina'cioges objetivas: la busc.a
puramente €tica de la “autenticidad” es el priv.'ﬂ!s‘glo de aquel que, teniendo
tiempo libre para pensar, se encuentra en posicion d.e ahorrarse el ahorro
de pensamiento que la conducta “inauténtica” autoriza.
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les, significantes sin intencién de significar, las practicas ordinarias
§€ prestan a una comprension no menos automstica ¢ impersonal,
Puesto que la reposicién de la intencién objetiva que ellas expre-
san no exige en absoluto la “reactivacién” de la intencién “vivida”
de aquel que las realiza, ni la “transferencia intencional al pro-
Jjimo”, caro a los fenomenélogos y a todos los defensores de una
concepcién “participacionista” de la historia o de la sociologia, ni
siquiera fa interrogacion ticita o explicita (*;qué quieres decir?”)
sobre las intenciones de los otros. La “comunicacién de las con-
ciencias” supone la comunidad de las “inconsciencias” (vale decir
de las competencias lingfiisticas y culturales). El desciframiento de
la intencién objetiva de las pricticas y de las obras no tiene nada
que ver con la “reproduccién” (Nachbildung, como dice el primer
Dilthey) de las experiencias vividas y la reconstitucién, inttil ¢ in-
cierta, de las singularidades personales de una “intencién” que no
se halla verdaderamente en su principio.

La homogeneizacién objetiva de los habitus de grupo o de clase que resulta
de la homogeneidad de las condiciones de existencia es lo que hace que las
précticas puedan estar objetivamente concordadas por fuera de todo cdlculo
estratégico y de toda referencia consciente a una norma ¥ mutuamente
ajustadas en qusencia de toda interaccion directa Y, a fortiori, de toda concerta-
ci6n explicita, siendo que 1a misma interaccién debe su forma a las estruc-
turas objetivas que han producido las disposiciones de los agentes en interac-
cién y que a través de ellas les asignan ademds sus posiciones relativas en la
interaccién y fuera de ella.? “Figiirense, dice Leibniz, dos relojes o péndu-
los que coinciden perfectamente. Por lo demis eso puede hacerse de tres

9 Contra todas las formas de la ilusién ocasionalista que inclina a referir las
pricticas directamente a propiedades inscritas en la situacion, hay que
recordar que las relaciones “interpersonales” nunca son, salvo en aparien-
cia, relaciones de persona a persona, y que la verdad de la interaccidn
jamds reside por entero en la interaccién (cosa que se olvida cuando,
reduciendo la estructura objetiva de Ja retacién entre los individuos reuni-
dos o sus grupos de pertenencia —es decir las distancias y las jerarquias— a
la estructura coyunéural de su interaccién en una situacién ¥ un grupo par-
ticulares, se explica todo lo que ocurre en una interaccién experimental
por las caracteristicas experimentales controladas de la situacién, como la
posicién relativa de los participantes en el espacio o la naturaleza de los
canales utilizados).
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maneras. La primera consiste en una influencia mutua; Ia segunda en adjun-
tarles un habil cperario que los reajuste y los haga coincidir en todo mo-
mento; la tercera es fabricar €sos dos péndulos con tanto arte y precision,
que uno pueda estar seguro de su coincidencia de alli en mas.”!® Mientras
uno ignore el verdadero principio de esta orquestacién sin director de or-
questa que confiere regularidad, unidad y sistematicidad incluso en ausen-
cia de toda organizacién espontidnea o impuesta de los proyectos individua-
les, se condena al artificialismo ingenuo que no reconoce otro principio
unificador que la concertacién consciente:!! si las practicas de los miembros
del mismo grupo o, en una sociedad diferenciada, de la misma clase, estin
siempre mds y mejor concordados de cuanto los agentes creen y quieren es-
tarlo, €s porque, como una vez mis lo dice Leibniz, “no siguiendo sino sus
propias leyes”, cada uno “se ajusta no obstante al otro”. El habitus no es otra
cosa que esa ley inmanente, lex insitg inscrita en el cuerpo por las historias
idénticas, que es la condicién no sélo de la concertacién de las practicas
sino también de las pricticas de concertacién.!? En efecto, las correcciones
y los ajustes conscientemente operados por los agentes mismos suponen el
dominio de un cédigo comun y las empresas de movilizacién colectiva no
pueden tener éxito sin un minimo de concordancia entre los habitus de los
agentes movilizadores (profeta, lider, etc.) y las disposiciones de aguellos
que se reconocen en sus pricticas o sus declaraciones y sobre todo sin la in-
clinacién al agrupamiento suscitada por la orquestacién espontinea de las
disposiciones.

10 Leibniz, “Second éclaircissement du systéme de la communication des subs-
tances” (1696), (Euvres philosophiques, ¢. I, P. Janet (comp.), Paris, de
Ladrange, 1866, p. 548.

11 Es asi como la ignorancia del mds seguro fundamento, pero también del
mis oculto, de la integracién de los grupos o de las clases, puede conducir
a los unos a negar la unidad de la clase dominante sin otra prueba que la
imposibilidad de establecer empiricamente que los miembros de la clase
dominante tienen una politica explicita, expresamente impuesta por la con-
certacion, y hasta el complot, y a otros a hacer de la toma de conciencia,
suerte de cogito revolucionario que harfa que Ia clase obrera accedaala
existencia constituyéndola como “clase por si”, el inice fundamento posi-
ble de 1a unidad de la clase dominada.

12 Se comprende gue la danza, caso particular y particularmente espectacular
de sincronizacién de lo homogéneo y de orquestacién de lo heterogéneo,
tenga cierta predisposicién para simbolizar aqui y alld 1a integracién del
grupo y para reforzarla al simbolizarla.
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No cabe la menor duda de que todo esfuerzo de movilizacién que
apunte a organizar una accién colectiva debe contar con la dialéctica
de las disposiciones y de las ocasiones que se efectiia en cada
agente singular, ya sea movilizador o movilizado (siendo la histére-
sis de los habitus, sin duda, uno de los fundamentos del defase en-
tre las ocasiones y las disposiciones para aprovecharlas causante de
las ocasiones desperdiciadas y en particular de la impotencia, a me-
nudo observada, para pensar las crisis histéricas de acuerdo con
categorias de percepcidn y de pensamiento diferentes de las del
pasado, por mas que éste sea revolucionario), y también con la or-
questacion objeliva que se establece entre disposiciones objetiva-
mente coordinadas, es decir, ordenadas de acuerdo con necesida-
des parcial o totalmente idénticas. No deja de ser cierto que es
extremadamente peligroso pensar la accién colectiva sobre el mo-
delo de la accién individual ignorando todo lo que ella le debe a 1a
16gica relativamente auténoma de las instituciones de movilizacién
(con su historia propia, su organizacién especifica, etc.) y 2 las si-
tuaciones, institucionalizadas o no, en las que ella opera.

La sociologia trata como idénticos a todos los individuos biolégicos que,
siendo el producto de las mismas condiciones objetivas, estin dotados de los
mismos habitus: clase de condiciones de existencia y de condicionamientos
idénticos o semejantes, la clase social (en si) es inseparablemente una clase
de individuos biolégicos dotados del mismo habitus, como sistema de dispo-
siciones comiin a todos los productos de los mismos condicionamientos. Si
se excluye que todos los miembros de la misma clase (o incluso dos de ellos)
hayan tenido las mismas experiencias ¥ en el mismo orden, es cierto que todo
miembro de la misma clase tiene mds posibilidades que cualquier miembro
de otra clase de encontrarse frente a las situaciones mis frecuentes para los
miembros de aquella clase: las estructuras objetivas que la ciencia apre-
hende bajo probabilidades de acceso a unos bienes, servicios y poderes, in-
culcan, a través de las experiencias siempre convergentes que confieren su
Jisonomia a un entorno social, con sus carreras “cerradas”, sus “lugares” inac-
cesibles o sus “horizontes vedados”, esa especie de “arte de estimar las vero-
similitudes”, como decia Leibniz, es decir de anticipar el porvenir objetivo,
sentido de la realidad o de las realidades que sin duda es el secreto mejor
guardado de su eficacia.

Para definir las relaciones entre el habitus de clase y el habitus individual
(indisociable de la individualidad orgdnica, inmediatamente ofrecida a ka
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percepcion inmediata —intuitus personae- y socialmente designada y recono-
cida —-nombre propio, personeria juridica, etc.-), se podria considerar al ha-
bitus de clase (o de grupo) como un sistema subjetivo pero no individual de
estructuras interiorizadas, esquemnas conocidos de percepcidn, de concep-
cién y de accién, que constituyen ba condicién de toda objetivacion y de toda
apercepcion, y fundar la concertacién objetiva de las pricticas y la unicidad
de la visién del mundo en la impersonalidad y la sustituibilidad perfectas de
las pricticas y de las visiones singulares. Pero eso equivaldria a considerar to-
das las practicas o las representaciones producidas de acuerdo con idénticos
esquemas como impersonales e intercambiables, a la manera de las intuicio-
nes singulares del espacio que, si ha de creérsele a Kant, no reflejan ninguna
de las particularidades del yo empirico. De hecho, es una relacién de homo-
logia, vale decir de diversidad en la homogeneidad que refleja la diversidad
en la homogeneidad caracteristica de sus condiciones sociales de produc-
cién, que une los habitus singulares de diferentes miembros de una misma
clase: cada sistema individual de disposiciones es una varianite estructural de los
otros, en la que se expresa la singularidad de su posicién en el interior de la
clase y de la trayectoria. El estilo “personal”, es decir esa marca particular que
llevan todos los productos de un mismeo habitus, pricticas u obras, no es
nunca otra cosa que una desviacion con respecto al estilo propio de una época
o de una clase, en la medida en que remite al estilo comiin no solamente por
la conformidad, al modo de Fidias que, segin Hegel, no tenfa “manera”,
pero también por la diferencia que constituye la “manera”.

El principio de las diferencias entre los habitus individuales reside en la
singularidad de las trayecterias sociales, a 1as cuales corresponden series de de-
terminaciones cronolégicamente ordenadas e irreductibles las unas a las
otras; el habitus que, en funcién de las estructuras producidas por las expe-
riencias anteriores, estructura en cada momento las experiencias nuevas que
afectan a esas estructuras en los limites definidos por su poder de seleccién,
realiza una integracién dnica, dominada por las primeras experiencias, de las
experiencias estiticamente comunes a los miembros de una misma clase.!?
Efectivamente, el peso particular de las experiencias primitivas resulia, en lo
esencial, del hecho de que el habitus tiende a asegurar su propia constancia
y su propia defensa contra el cambio a través de la seleccion que €] opera en-

13 Es ficil ver que las innumerables combinaciones en las que pueden entrar
las variables asociadas a las rayectorias de cada individuo y de los linajes de
los que surge pueden explicar infinidad de diferencias singulares.
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tre las informaciones nuevas, rechazando, en caso de exposicion fortuita o
forzada, las informaciones capaces de cuestionar la informacién acumulada
y sobre todo favoreciendo la exposicién a dichas informaciones: piénsese por
ejemplo en la homogamia como paradigma de todas las “opciones” por las
cuales el habitus tiende a favorecer las experiencias apropiadas para refor-
zarlo (como el hecho empiricamente probado de que uno tiende a hablar de
politica con personas de la misma opinién). A través de la “opcién” sistemd-
tica que €l opera entre los lugares, los acontecimientos, las personas suscep-
tibles de ser frecuentados, el habitus tiende a ponerse a cubierto de las crisis y
de los cuestionamientos criticos asegurdndose un medio al que esta tan adap-
tado como es posible, es decir un universo relativamente constante de situa-
ciones apropiadas para reforzar sus disposiciones ofreciendo el mercado mis
favorable a sus productos. Y una vez mis es en la propiedad mas paradéjica
del habitus, principio ne elegido de todas las “opciones”, donde reside la solucion
de la paradoja de la informacién necesaria para evitar la informacién: los es-
quemas de percepcion y de apreciacién del habitus que se hallan en el prin-
cipio de todas las estrategias de evitacién son en gran medida el producto de
una evitacién no consciente y no buscada, ya sea que ella resulte automtica-
mente de las condiciones de existencia (como aquella que es efecto de la se-
gregacion espacial), o bien que haya sido producida por una intencidn estra-
tégica (tal como la que apunta a apartar las “malas compaiiias” o las “malas
lecturas”) pero cuya responsabilidad incumbe a unos adultos modelados
ellos mismos en las mismas condiciones.

Incluso cuando aparecen como la realizacién de fines explicitos, las estra-
tegias que permiten hacer frente a situaciones imprevistas e incesantemente
renovadas producidas por el habitus no son, salvo en apariencia, determina-
das por el futuro: si parecen orientadas por la anticipacién de sus propias
consecuencias, alentando de ese modo Ia ilusién finalista, en realidad se
debe a que, al tender siempre a reproducir las estructuras objetivas de las
cuales son el producto, ellas son determinadas por las condiciones pasadas
de la produccién de su principio de produccidn, es decir por el porvenir ya
sobrevenido de pricticas pasadas, idénticas o susttuibles, que coincide con
el porvenir en la medida y sélo en Iz medida en que las estructuras en las que
ellas funcionan sean idénticas u homélogas a las estructuras objetivas de las
que son el producto. Ast por ejemplo, en la interaccién entre dos agentes o
grupos de agentes dotados de los mismos habitus (sean A y B}, todo ocurre
como si las acciones de cada uno de ellos (sea a, para A) se organizaran con
respecto a las reacciones que ellos invocan de parte de todo agente dotado
del mismo habitus {sea b, reaccién de B a a,); en consecuencia, ellas impli-
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can objetivamente la anticipacién de la reaccién que esas reacciones a su vez
invocan (sea a,, reacciéon a b). Pero la descripcion teleolbgica, 1a vinica que
conviene a un “actor racional” que posee una informacién perfecta sobre las
preferencias y la competencia de los otros actores, y segiin la cual cada ac-
ci6n tendria por finatidad hacer posible la reaccién a la reaccién que ella sus-
cita (el individuo A realiza una accién a,, un don por ¢jemplo, para determi-
nar que el individuo B produzca ta accién b, un contra-don, y encontrarse
asi en situacién de realizar la accién a,, que a su vez sube la apuesta de los do-
nes), s tan ingenua como la descripcién mecanicista que haria de la accién
y de la respuesta otros tantos momentos de una secuencia de acciones pro-
gramadas producida por un dispositivo mecinico.'* El habitus contiene la
solucién de las paradojas del sentido objetivo sin intencién subjetiva: €l se en-
cuentra en el principio de esos encadenamientos de “golpes™ que se organi-
zan objetivamente como estrategias sin ser el producto de una verdadera in-
tencién estratégica, lo que supondria al menos que se los aprehendiese
como una estrategia entre otras posibles.!® Si cada uno de los momentos de
la secuencia de acciones ordenadas y orientadas que constituyen las estrate-
gias objetivas puede parecer determinado por la anticipacién del porvenir y
en particular la de sus propias consecuencias (lo cual justifica el empleo del con-
cepto de estrategia), es porque las practicas que el habitus engendra y que
son comandadas por las condiciones pasadas de la produccién de su princi-

14 Para dar una nocién de las dificultades con las que se toparia una teoria
mecanicista de la prictica como reaccién mecinica, directamente determi-
nada por las condiciones antecedentes y que se reduzca enteramente al
funcionamiento mecdnico de montajes preestablecidos, que por lo demas
habria que suponer infinitos en nuamero, como ias combinaciones fortuitas
de estimulos capaces de detonartas desde afuera, bastard evocar la empresa
graciosa y desesperada de aquel etnélogo que, armado de un formidable
coraje positivista, registra 480 unidades elementales de comportamiento,
en veinte minutos de observacion de la actividad de su mujer en su cocina,
evaluando en 20.000 por dia y por actor, y por ende en unos cuantos millo-
nes por afio para un grupo de varios centenares de clases de actores, los
“episodios” con los que [a ciencia tendria que vérselas. (Véase M. Harris,
The Nature of Cultural Things, Nueva York, Random House, 1964, pp. 74-75.)

15 Las estrategias mds redituables son con mayor frecuencia las producidas,
fuera de todo cdlculo y en la ilusién de Ia mis “auténtica” sinceridad, por
un habitus objetivamente ajustado a las estructuras objetivas: esas estrate-
gias sin cdlculo estratégico les procuran a aquellos de quienes a duras
penas puede decirse que son sus autores un beneficio secundario de
importancia, la aprobacién social que se obtiene aparentando un completo
desinterés.
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pio generador estin adaptadas de antemano a las condiciones objetivas siem-
pre y cuando las condiciones en las que funciona el habitus hayan permane-
cido idénticas —o similares— a las condiciones en las cuales ese habitus se ha
constituido, puesto que el ajuste a las condiciones objetivas perfecta e inme-
diatamente logrado proporciona la mas completa ilusion de la finalidad o, b
que viene a ser lo mismo, del mecanismo autorregulado.

La presencia del pasado en esta suerte de falsa anticipacién del porvenir
que el habitus opera nunca se puede apreciar tan bien, paradéjicamente,
como cuando el sentido del porvenir probable resulta desmentido, y cuando
las disposiciones que no se ajustan a las probabilidades objetivas en razén de
un efecto de histéresis (es el ejemplo de Don Quijote, tan caro a Marx) re-
ciben sanciones negativas, debido a que el entorno al que se enfrentan esti
demasiado alejado de aquel al que se ajustan objetivamente.1® En efecto, 1a
remanerncia, en forma de habitus, del efecto de los condicionamientos pri-
marios explica también, y de manera igualmente satisfactoria, los casos en los
que las disposiciones funcionan a destiempo y donde las pricticas estin obje-
tivamente inadaptadas a las condiciones presentes debido a que se ajustan
objetivamente a condiciones caducas o abolidas. La tendencia a perseverar
en su ser que los grupos deben, entre otras razones, al hecho de que los
agentes que los componen estin dotados de disposiciones duraderas, capa-
ces de sobrevivir a las condiciones econémicas y sociales de su propia produc-
ci6n, puede hallarse en el principie de la inadaptacién tanto como de la
adaptacion, de la revuelta tanto como de la resignacién.

Basta con evocar otras formas posibles de la relacién entre las disposicio-
nes y las condiciones para ver, en el ajuste anticipado del habitus a las condi-
clones objetivas, un “caso particular de lo posible” y asi evitar universalizarin-
conscientemente el modelo de la refacién cuasi circular de reproduccién
cuasi perfecta que sélo cs completamente vilido en el caso en que las condi-
ciones de produccién del habitus y las condiciones de su funcionamiento
sean idénticas u homotéticas. En este caso particular, las disposiciones dura-
deramente inculcadas por las condiciones objetivas y por una accién pedagé-

16 Los conflictos generacionales oponen no clases de edad separadas por pro-
piedades de naturaleza, sino habitus producidos segiin modos de generacicn
diferentes, es decir por condiciones de existencia que, oponiendo defini-
ciones diferentes de lo imposible, de lo posible y de lo probable, hace que
los unos experimenten como natural o razonable unas pricticas o aspira-

ciones que los otros sienten como impensabies o escandalosas, y a la
inversa.
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gica tendencialmente ajustada a esas condiciones tienden a engendrar préc-
ticas objetivamente compatibles con esas condiciones y expectativas adapta-
das de antemano a sus exigencias objetivas {amor fatiy.}? Por consiguiente,
esas disposiciones tienden a asegurar, por fuera de todo cilculo racional y de
toda estimacién consciente de las posibilidades de éxito, la correspondencia
inmediata entre la probabilidad & priori o ex ante que se acuerda a un aconte-
cimiento (con el acompahamiento de experiencias subjetivas taies como es-
peranzas, expectativas, temores, €tc. 0 sin €) y la probabilidad & posteriori .0 ex
post que puede establecerse a partir de la experiencia pasada; cllas pcnmtefl
comprender asi que los modelos econémicos fundados en €l postulado (ti-
cito) de que existe una “relacién de causalidad inteligible”, como dice Max
Weber, entre las posibilidades genéricas (“tipicas”), “que existen objetiva-
mente por término medio”, y las “expectativas subjetivas™® -y, por ejemplo,
entre las inversiones o la propensién a invertir y la tasa de beneficio que se
dio por descontada o se obtuvo realmente en el pasado— explican con bas-
tante exactitud unas pricticas que no tienen como principio el conocimiento
de las probabilidades.

Al recordar que la accién racional orientada “juiciosamente” de acuerdo
con lo que es “objetivamente vilido™,'° es aquella que “se habria desarrollado
si 10s actores hubieran tenido conocimiento de todas las circunstancias y de
todas las intenciones de los particulares”,2 es decir de lo que es “vilido a los
ajos del estudioso”, el inico que se encuentra en situacion de construir por
medio del cilculo el sistema de las probabilidades objetivas a las que deberia
ajustarse una accién realizada con perfecto conocimiento de causa, Max We-
ber hace ver claramente que el modelo puro de la accién racional no puede
ser considerado como una descripcién antropolégica de la practica. Y no so-

17 En la literatura psicolégica se encuentran algunos ejemplos de tentativas de
verificar directamente esta relacién (véanse E. Brunswik, “Systematic and
representative design of psychological experiments”, Proceedings of the Berke-
ley Symposium on Mathematical Statistics and Probability, J. Neymen (comp.},
Berkeley, University of California Press, 1949, pp. 143-202; M. G. Pn?ston ¥
P. Baratta, “An experimental study of the action-value of an uncertain
income”, American Journal of Psychology (61), 1948, pp. 183-193; F. Aimeave,
“Psychological Probability as a Function of Experienced Frecuency”, journal
of Experimental Psychology, 46 (2), 1953, pp. 81-86. )

18 Véase M. Weber, Essais sur la théorie de la science, trad. al francés de J. Freund,
Paris, Plon, 1965, p. 348.

19 M. Weber, ap. cit., pp. 335-336. ) .

99 M. Weber, Economie et soci¢té, Paris, Plon, vol. I, 1967, p. 6 [Economia y socie-
dad, México, FCE., 1964].
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lamente porque los agentes reales no posean sino excepcionalmente la infor-
macion completa y el arte de apreciarla que una accién racional supondria.
Fuera del caso excepcional en el que se hallan reunidas las condiciones (eco-
némicas y culturales) de la accién racional orientada por el conocimiento
de los beneficios susceptibles de ser asegurados por los diferentes mercados,
las pricticas dependen no de las probabilidades promedio del beneficio,
nocion abstracta e irreal que no existe salvo por el calculo, sino de las pro-
babilidades especificas que un agente singular o una clase de agentes po-
seen en funcidn de su capital entendido, desde el punto de vista considerado

aqui, como instrumento de apropiacion de las probabilidades teérica-
mente ofrecidas a todos.

La teoria econémica que no conoce otra cosa que las “respues-
tas” racionales de un agente indeterminado e intercambiable a
“ocasiones potenciales” {responses to potential opportunities) o, mas
precisamente, a probabilidades promedio {como las “tasas de be-
neficio promedio” aseguradas por los diferentes mercados) con-
vierte 1a ley inmanente de la economia en norma universal de la
préctica econdémica conveniente: de ese modo disimula que el ha-
bitus “racional” que es la condicién de una prictica econémica
en conformidad es el producto de una condicién econémica par-
ticular, la definida por la posesién del capital econémico y cultu-
ral necesario para asir, efectivamente, las “ocasiones potenciales”
formalmente ofrecidas a todos, y también que las mismas dispo-
siciones, adaptando a los mas desposeidos econémica y cultural-
mente a la condicioén especifica de las que son el producto y con-
tribuyendo al mismo tiempo a tornar improbable o imposible su
adaptacién a las exigencias genéricas del cosmos econémico (en
lo que respecta al cilculo o la prevision, por ¢jemplo), los Hevan
a aceptar las sanciones negativas que resultan de dicha inadapta-
cién, es decir su condicién desfavorecida. En una palabra, el arte
de estimar y de aprovechar las probabilidades, la aptitud para an-
ticipar el porvenir mediante una suerte de induccién prictica o
incluso de jugar a lo posible contra lo probable a través de un
riesgo calculado son otras tantas disposiciones que no pueden
adquirirse sino bajo ciertas condiciones, es decir bajo ciertas
condiciones sociales. Como la propensién a invertir o el espiritu
de empresa, la informacion econémica es funcién del poder so-
bre la economia: eso se debe a que Ia propensién a adquirirla
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depende de las probabilidades de utilizacién exitosa, y a que las
probabilidades de adquiriria dependen de las probabilidades de
utilizarla con €xito, y también porque, lejos de ser una simple ca-
pacidad técnica adquirida en ciertas condiciones, la competencia
econdmica, como toda competencia (linghistica, politica, etc.)
es un poder ticitamente reconocido a aquellos que tienen un
poder sobre la economia o, la palabra lo dice, una suerte de atri-
buto estatutario.

Sélo en la experiencia imaginaria (la del cuento, por ejemplo), que neu-
traliza el sentido de las realidades sociales, el mundo social reviste 1a forma
de un universo de posibles igualmente posibles para todo sujeto posible.
Los agentes se determinan con relacién a indices concretos de lo accesible y
de lo inaccesible, del “es para nosotros” y del “no es para nosotros”, divi-
sién tan fundamental y tan fundamentalmente reconocida como la que se-
para lo sagrado y lo profano. Los derechos de retracto sobre el futuro que el de-
recho define, asi como el monopolie de ciertos posibles que €l asegura no
son sino la forma explicitamente garantizada de todo ese conjunto de oporiu-
nidades apropiadas por las cuales las relaciones de fuerza presentes se pro-
yectan sobre ¢l porvenir, comandan en contrapartida las disposiciones pre-
sentes, y en particular las disposiciones con respecto al porvenir. De
hecho, la relacion prictica que un agente particular mantiene con el por-
venir y que comanda su practica presente se define en la relacién entre,
por una parte, su habitus y, en particular, ciertas estructuras temporales y
disposiciones con respecto al porvenir que se han constituido en la dura-
cién de una relacién particular con un universo particular de probables, v,
por otra parte, un estado determinado de las probabilidades que el
mundo social le asigna objetivamente, La relacion con los posibles es una vela-
cion con los poderes, y el sentido del provenir probable se constituye en la re-
lacién prolongada con un mundo estructuradeo segiin la categoria de lo
posible (para nosotros) y de lo imposible (para nosotros), de lo que es
apropiado de antemano por otros y para otros y de aquello a lo que uno
estd asignado de antemano. Principio de una percepcion selectiva de los
indices apropiados para confirmarlo y para reforzarlo mas bien que para
transformarlo y matriz generadora de respuestas adaptadas de antemano a
todas las condiciones objetivas idénticas u homdlogas a las condiciones
(pasadas) de su produccién, el habitus se determina en funcién de un por-
venir probable que €] anticipa y que contribuye a hacer sobrevenir porque
lo dice directamente en &l presenie del mundo presunto, el inico que puede
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conocer.?! De ese modo, se encuentra en el fundamento de lo que Marx
llama Ia “demanda efectiva™? (por oposicion a la “demanda sin efecto”,
fundada en la necesidad y el deseo), relacién realista con los posibles que
encuentra su fundamento y al mismo tiempo sus limites en el podery que,
en tanto que disposiciéon que incluye la referencia a sus condiciones (so-
ciales) de adquisicién y de realizacién, tiende a ajustarse a las probabilida-
des objetivas de la satisfaccién de la necesidad o del deseo, inclinando a vi-
vir “segiin su gusto”, es decir “conforme a su condicién”, como dice la

maxima tomista, y a volverse de ese modo cémplice de los procesos que
tienden a realizar lo probable.

21 Ejemplo limite de dicha anticipacién, la emocién es una presentificacién
alucinada del por venir que, como lo testimonian las reacciones corporales
totalmente idénticas a las de la situacién real, conduce a vivir como ya pre1
sente, 0 incluso como ya pasado, y por lo tanto necesario, inevitable —“estoy
nuerto”, “estoy jodido”, etc.— un porvenir atn suspendido, en suspenso.

22 K. Marx, “Fhauche d’'une critique de I'économie politique”, Euvres, Econe-
mie, 11, Paris, Gallimard, 1968 (Pléiade), p. 117 [ Contribucion a la critica de la
economin poltfica, Madrid, Alberto Corazén, 1976].



4. La creenciay el cuerpo

Mirada cuasi corporal del mundo que no supone ninguna repre-
sentacion del cuerpo ni del mundo, y menos atin de su relacion, intmnanencia
en el mundo por la cual el mundo impone su inminencia, cosas por hacer o
por decir, que comandan directamente el gesto o la palabra, el sentido pric-
tico orienta “opciones” que no por no ser deliberadas son menos sistemdticas,
¥ que, sin estar ordenadas y organizadas con respecto a un fin, no son menos
portadoras de una suerte de finalidad retrospectiva. Forma particularmente
cjemplar del sentido practico como ajuste anticipado a las exigencias de un
campo, lo que ¢l lenguaje deportivo llama el “sentido del juege” (como “sen-
tido de la ubicacién”, arte de “anticipar”, etc.) da una idea bastante exacta del
cruce cuasi milagroso entre el habitus y un campo, entre la historia incorpo-
rada y Ia historia objetivada, que hace posible la anticipacion cuasi perfecia del
porvenir inscrito en todas las configuraciones concretas de un espacio de
juego. Producto de la experiencia del juego, y por lo tanto de las estructuras
objetivas del espacio de juego, el sentido del juego es lo que hace que el juego
tenga un sentido subjetivo, es decir una significacién y una razén de ser, pero
también una direccién, una orientacién, un porvenir, para aquellos que par-
ticipan en ély que en esa misma medida reconocen en €l lo que esta en juego
[ les enjeux] (es la idfusic en el sentido de inversion en el juego y las apuestas [les
enjeux], de interés por el juego, de adhesion a los presupuestos ~doxa— del
juego). Y también un sentido objetivo, por el hecho de que el sentido del por-
venir probable que da el dominio prictico de las regularidades especificas
que son constitutivas de la economia de un campo es el principio de practi-
cas sensatas, vale decir ligadas por una relacién inteligible a las condiciones
de su efectuacién, y también entre ellas, y por lo tanto inmediatamente dota-
das de sentido y de razén de ser para todo individuo dotado del sentido del
juego (de alli el efecto de validacién consensual que da fundamento a la cre-
encia colectiva e¢n el juego y sus fetiches). Debido a que la pertenencia nativa
a un campo implica el sentido del juego como arte de anticipar prictica-
mente el porvenir incluido en el presente, todo lo que ocurre en €l parece
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sensato, es decir, dotado de sentido y objetivamente orientado en una direc-
cién juiciosa. Y, de hecho, basta con suspender la adhesi6n al juego que el
sentido del juego implica, para arrojar al absurdo el mundo'y las acciones que
se llevan a cabo en él y para hacer surgir preguntas sobre el sentido del
mundo y de la existencia que jamds se plantean cuando uno esta atrapado en
el juego, atrapado por ¢l juego, preguntas de esteta encerrado en el instante
o de espectador desocupado: es exactamente el efecto que produce la novela
cuando se pretende espejo, pura contemplacién, y que, pulverizando las ac-
ciones en una serie de instantineas, destruyendo el propésito, la intencién
que, como el hilo de un discurso, unificaria la representacién, reduce los ac-
tos y los actores al absurdo, ala manera de esos bailarines a quienes se ve ges-
ticular detrés de una puerta vidriada sin oir la misica en cierta novela de Vir-
ginia Woolf.! Cuando sc¢ trata de juego, ¢l campo (es decir el espacio de
juego, las reglas del juego, las apuestas, etc.) se ofrece claramente como lo
que es, una construccidn social arbitraria y artificial, un artefacto que se in-
voca como tal en todo lo que define su autonomia, reglas explicitas y especifi-
cas, espacio y tiempo estrictamente delimitados y extraordinarios, y la entrada
en ¢l juego adquiere la forma de un cuasi contrato que a veces es explicita-
mente evocado {juramento olimpico, lamado al fair-play y, sobre todo, pre-
sencia de un arbitro) o expresamente recordado a aquellos que “se meten en
el juego” al punto de olvidar que se trata de un juego (“algo que no es mds
que un juego”). Al contrario, en el caso de los campos sociales que, siendo el
producto de un largo y lento proceso de autonomizacién, son, si puede de-
cirse asi, juegos en si y no para si, no se entra en ¢l juego por un acto cons-
ciente, se nace en el juego, con el juego, y la relacion de creencia, de illusio,
de inversién es tanto mas total, incondicional, cuanto se ignora como tal. La
frase de Paul Claudel, “conocer es nacer con” [ “connaitre, c'est naiire avec ] se
aplica plepamente aqui, y el largo proceso dialéctico, a menudeo descrito
como “vocacion”, por el cual “uno se hace” a aquello por lo cual uno es he-
cho y uno “elige” aquello por lo que uno es “elegido”, y al término del cual
los diferentes campos se aseguran los agentes dotados del habitus necesario
para su buen funcionamiento, es al aprendizaje de un juego, aproximada-
mente, lo que la adquisicién de la lengua materna es al aprendizaje de una
lengua extranjera: en este iltimo caso, €s una disposicién ya constituida que
se enfrenta a una lengua pervibida como tal, es decir como un juego arbitrario,

1 Véase M. Chastaing, La philosophic de Virginia Woolf, Paris, PUF, 1951, pp.
157-159.
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explicitamente constituido como tal en la forma de una gramdtica, reglas,
ejercicios, y expresamente ensefiado por instituciones expresamente acondi-
cionadas para ese fin; en el caso del aprendizaje primario, contrariamente, se
aprende al mismo tiempo a hablar la lengua (que no se presenta nunca de
otro modo que en acto, en el habla propia o ajena) y a pensar en esa lengua
(mis que con esa lengua). La ignorancia de todo aquello que ticitamente se
acuerda a través de la inversion en el campo y el interés que uno tiene en su
misma existencia y en su perpetuacion, a todo lo que se juega, y la inconscien-
cia de los presupuestos impensados que el juego produce y reproduce sin ce-
sar, son tanto mds totales cuanto 1a entrada en el juego y los aprendizajes aso-
ciados se han efectuado de manera mis insensible y mds antigua, siendo
desde luego el limite el nacer en el juego, nacer con el juego,

La creencia, pues, es constitutiva de la pertenencia a un campo. En su
forma mds acabada, y por ende la mas ingenua, es decir en el caso de la per-
tenencia natal, indigena, originaria, ella se opone diametralmente a la “fe
pragmatica” de la que habla Kant en la Critica de la vazén pura, adhesién de-
cisoriamente acordada, para los requerimientos de la accién, a una proposi-
cién incierta (segun el paradigma cartesiano de los viajeros extraviados en el
bosque que se atienen a una decisién arbitraria). La fe practica es el derecho
de ingreso que ticitamente imponen todos los campos, no sélo sancionando
y excluyendo a todos aquellos que destruyen el juego, sino procurando, pric-
ticamente, que las operaciones de seleccion y de formacién de los recién in-
gresados (ritos de pasaje, exdmenes, etc.) sean de tal naturaleza que obten-
gan que éstos otorguen a los presupuestos fundamentales del campo la
adhesién indiscutida, prerreflexiva, ingenua, nativa, que define a la doxa
como creencia originaria.? Los innumerables actos de reconocimiento que

2 El término ebsequium que utiliza Spinoza para designar esta “voluntad cons-
tante”, producida por el condicionamiento, a través del cual “el Estado nos
moldea para su uso y que le permite conservarse” (A. Matheron, Individu et
sociélé chex Spinoza, Paris, Ed. de Minuit, 1960, p- 349), podria reservarse
para designar los priblices testimonios de reconocimiento que todo grupo
exige de sus miembros (particularmente en las operaciones de coopta-
cién), es decir los tributos simbélicos esperados de los individuos en los
intercambios que se establecen en todo grupo entre los individuos y el
grupo: porque, al ignal que en el don, ¢l intercambio es su fin en si mismo,
el homenaje que el grupo reclama se reduce generalmente a naderias, es
decir a ritos simbélicos {ritos de pasaje, ceremoniales de cortesia, etc.), a
formalidades y formalismos cuyo eumplimiento “no cuesta nada” y gue
parecen tan “naturalmente” exigibles (“es lo menos...”, “no le va a costar
nada avenirse a...") que la abstencién tiene valor de desafio.
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son la moneda de 1a adhesion constitutiva de la pertenencia y en los que se
engendra continuamente ¢l desconocimiento colectivo son al mismo tiempo
la condicién y el producto del funcionamiento del campo y representan,
pues, tantas otras inversiones en la empresa colectiva de creaciéon del capital
simbolico que no puede realizarse sin que la idgica del funcionamiento del
campo como tal continie siendo desconocida. Se puede comprender que no
vaya a entrarse en ese circulo magico por una decisién espontinea de la vo-
luntad sino solamente por €l nacimiento o por un lento proceso de coopta-
cién y de iniciacién que equivale a un segundo nacimiento.

Uno no puede vivir realmente la creencia asociada a unas condiciones de
existencia profundamente diferentes, es decir a otros juegos y a otras apuestas
[a otras cosas en juego, enjeux], y menos aiin proporcionar a otros los medios
para revivirla meramente por virtud del discurso. Es justo decir en este caso,
como a veces se hace ante la evidencia del ajuste exitoso a unas condiciones
de existencia percibidas como intolerables: “hay que haber nacido ahi”, Todos
los esfuerzos de los etnélogos para hechizarse o encantarse con las hechice-
rias o mitologias de otros no tienen otro interés, por muy generosos que scan
en ocasiones, que el de realizar, en su voluntarismo, todas las antinomias de la
decisién de creer, que hacen de la fe decisoria una creacién constante de la
mala fe y del doble juego [double jeu] {0 yo {je]). Aquellos que quieren creer
en la creencia de los otros se condenan a no captar ni la verdad objetiva ni la
experiencia subjetiva de la creencia: no saben ni aprovecharse de su exclusicn
en lo relativo a constituir como tal el campo en el que la creencia se engendra
y que la pcrtenenéia impide objetivar, constituyendo asi las condiciones de la
creencia, ni tomar partido por su pertenencia a otros campos, como el campo
de la ciencia, para objetivar los juegos en los que se engendran sus propias
creencias, sus propias inversiones y apropiarse realmente, mediante esa obje-
tivacién participante, de las experiencias equivalentes a aquellas que tienen
que describir, y por lo tanto de los instrumentos indispensables para ofrecer
una justa descripcion de las unas y de las otras.’

3 El emdlogo hablaria mucho mejor de las creencias y de los ritos de los
otros si comenzara por hacerse maestro y poseedor de sus propios ritos y
creencias, ya se trate de aquellos que estin guardados en los pliegues de su
cuerpo v las vueltas de su lenguaje o de aquellos que acechan su prictica
cientifica en si, sus notas profilicticas, sus prefacios propiciatorios o sus
referencias exorcizantes, sin hablar de su culto a los founding fathersy otros
ancestros epénimos, y asi al menos se recordarfa que las que desde afuera
aparecen como las cosas en juego [les enjeux] mds perfectamente ridiculas
pueden tornarse, en determinadas condiciones, asuntos de vida o muerte.
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La creencia prictica no es un “estado de alma” 0, menos todavia, una
suerte de adhesién decisoria a un cuerpo de dogmas y de doctrinas institui-
das (“las creencias”), sino, si se me permite la expresion, un estado de cuerpo.
La doxa originaria es esa relacién de adhesién inmediata que se establece en
la prictica entre un habitus y el campo al cual estd acordado, esa muda expe-
riencia del mundo como algo que se da por sentado y que el sentido prictico
procura. La creencia en actos, inculcada por los aprendizajes primarios que,
seglin una légica tipicamente pascaliana, tratan al cuerpe como un ayuda-
memoria, como un autémata “que lleva el espiritu sin que él piense en ello”
al mismo tiempo que como un depésito en el que se conservan los valores
mds preciosos, y la forma por excelencia de esa suerte de “pensamiento ciego
o incluso simbélico” (cogitatio caeca vel symbolica) del que habla Leibniz pen-
sando en primer lugar en el dlgebra? y que es el producto de disposiciones
cuasi corporales, €squemas operatorios, anilogos al ritmo de un verso del
que se han perdido las palabras, o al hilo de un discurso que se improvisa,
procedimientos trasladables, giros, trucos, golpes o astucias que por virtud de
la transferencia engendran innumerables metiforas précticas, sin duda casi
tan “vacias de percepcion y de sentimientos”® como los “pensamientos sor-
dos” del algebrista. El sentido Practico, necesidad social vuelta naturaleza,
convertida en esquemas motrices y automatismos corporales, es lo que hace
que las practicas, en y por aquello que permanece en ellas oscuro a los ojos
de quienes las producen y en lo que se revelan los principios transubjetivos de
su produccién, sean sensatas, vale decir habitadas por un sentido comiin. Pre-
cisamente porque los agentes no saben nunca completamente lo que hacen,
lo que hacen tiene mds sentido del que ellos saben.

Todos los Grdenes sociales sacan partido sistematicamente de la disposicidn
del cuerpo y del lenguaje para funcionar como depdsitos de pensamientos di-
ferentes, que podrin ser detonados a distancia y con efecto retardado, por el

4 “Ese género de pensamientos que acostumbro Nlamar ciegn 0 incluso simbé-
lico nos sirve en dlgebra, en aritmética y hasta un poco casi en todas partes”
{Leibniz, “Meditationes de cognitione, veritate et ideis”, Opuscula philoso-
Phica selecta, Paris, Boivin, 1939, p 3).

5 Leibniz, Nouvegux Essais, 11, cap. XXI, § 34 (Ed, Janet, 1, p. 163). “;Qué
necesidad hay, decia también Leibniz, de saber siempre ¢6mo hace uno
aquello que hace? ¢Las sales, los metales, las plantas, los animales y otros
mil cuerpos animados o inanimados saben acaso cémo se hace lo que cllos
hacen, o tienen necesidad de saherlo? sEs precise que una gota de aceite o
de grasa entienda de geometria para hacerse redonda en la superficie del
agua?” (Leibniz, Théodicée, Ed. Janet, I, p. 401).
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solo hecho de volver a colocar el cuerpo en una postura global apropiada para
evocar los sentimientos y los pensamientos que le estin asociados, en uno de
esos estados inductores del cuerpo que, como bien lo saben los actores, hacen
surgir estados del alma. Es asi como la atencion dirigida a la pruesta en escena en
las grandes ceremonias colectivas se inspira no sélo en la preocupacién {evi-
dente por ejemplo en el aparato de las fiestas barrocas) por dar una represen-
tacidn solemne del grupo, sino también, como lo muestran tantos usos de la
danza y del campo, en la intencion indudablemente mds oscura de ordenar los
pensamientos y de sugerir los sentimientos a través del ordenamiento riguroso
de fas practicas, la disposicién regulada de los cuerpos, y en particular de la ex-
presion corporal de la afectividad, ya sean risas o lagrimas. El principio de la
eficacia simbdélica podria encontrarse en el poder que otorga sobre los otros,
y especialmente sobre sus cuerpos y sus creencias, Ya capacidad colectivamente
reconocida de actuar, por medios muy diversos, sobre los montajes verbo-mo-
tores mds profundamente ocultos, va sea para neutralizarlos, ya sea para reac-
tivarlos haciéndolos funcionar miméticamente.

Se podria decir, deformando la frase de Proust, que las piernas, los brazos
estin ilenos de imperativos adormecidos. Y uno no terminaria nunca de enume-
rar los valores hechos cuerpo por la ransustanciacion operada por la clandes-
tina persuasién de una pedagogia implicita, capaz de inculcar toda una cos-
mologia, una ética, una metafisica, una politica, a través de mandatos tan
insignificantes como “estate derecho” o “no sostengas el cuchillo en la mano iz-
quierda” y de inscribir en los detalles en apariencia mis insignificantes del vesiir,
de la compostura o de las maneras corporales y verbales los principios fundamen-
tales de 1a arbitrariedad cultural, situados asi fuera de la influencia de la con-
ciencia y de la explicitacién. La ldgica de la transferencia de esquemas que hace
de cada técnica del cuerpo una suerte de pars totalls, predispuesta a funcionar se-
guin el paradigma pars pro foto, y por lo tanto a evocar en todo momento el sis-
tema completo del que ella forma parte, confiere un alcance general a las obser-
vaciones aparentemente més circunscritas y circunstanciales. La astucia de la
razén pedagdgica reside precisamente en el hecho de arrebatar lo esencial con
la apariencia de exigir lo insignificante, como el respeto de las formas y las for-
mas del respeto que constituyen la manifestacién mas visible y al mismo tiempo
la mids “natural” de la sumisién al orden establecido, o las concesiones de la cor-
testa [ politessel, que siempre encierran concesiones politicas [ politiques).®

6 As{, el dominio prictico de lo que se llama las reglas de cortesia y, en parti-
cular, el arte de ajustar cada una de las férmulas disponibles (p9r ejemplo,
al final de una carta) a las diferentes clases de destinatarios posibles supo-
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La hexis corporal es la mitologfa politica realizada, incorporada, vuelta dispo-
sicién permanente, manera perdurable de estar, de hablar, de caminar, y, por
ende, de sentiry de pensar. La oposicién entre lo masculino y lo femenino se re-
aliza en la manera de estar, de llevar el cuerpo, de comportarse bajo la forma
de fa oposicién entre lo recto ylo curvo (o lo curvado}, entra la firmeza, la rec-
titud, la franqueza (quien mira de frente y hace frente y quien Heva su mirada
0 sus golpes derecho al objetivo) y, del otro lado, la discrecién, la reserva, la do-
cilidad. Como lo atestigua el hecho de que la mayoria de las palabras que de-
signan posturas corporales evocan virtudes y estados del alma, estas dos relacio-
nes con el cuerpo estin preiiadas de dos relaciones con los otros, con el
tiempo y con €l mundo y, por ende, de dos sistemas de valores. “El kabila es
como el brezo, prefiere romperse antes que doblarse.” El paso del hombre ho-
norable es decidido y resuelto; su marcha, la de alguien que sabe adénde vay
que sabe que llegard a tiempo, no importa cudles sean los obsticulos, se opone
por su determinacioén a la marcha vacilante (thikli thamahmahth) que anuncia
la irresolucién, la promesa vacilante (awal amahmah), el miedo a comprome-
terse (que se espera, por el contrario, de la mujer) y la incapacidad de mante-
nEr Sus compromisos (mesurado, se opone tanto a la precipitacién de aquel que
“da grandes zancadas”, como un “bailarin”, como a la lentitud de aquel que “se
rezaga”). Las mismas oposiciones se encuentran en la manera de comer: para
empezar, en la manera de poner la boca, pues se considera que ¢l hombre ha
de comer con toda la boca, francamente, ¥ no, como las mujeres, du bout des -
vres [“de los labios para afuera”: en sentido figurado, con reticencial, es decir a
medias, con reserva, con discrecién, pero también de manera disimulada, hi-
pocrita (siendo todas las “virtudes” dominadas muy ambiguas, como las palabras
mismas que las designan y que, al igual que ellas, estin siempre listas para
adoptar un giro negativo); luego en el ritmo, pues el hombre de henor no
debe comer ni demasiado répido, con avidez y glotoneria, ni demasiado lenta-
mente, dos maneras de ceder a la naturaleza. El hombre viril que va directo al
objetivo, sin rodeos, es también el que, al excluir las miradas, las palabras, los
gestos, los golpes torcidos y retorcidos, hace frente y mira a la cara a aquel a
quien quiere recibir o a aque! hacia quien se dirige; siempre alerta, puesto que

nen el dominio implicito, y por lo tanto el reconocimiento, de un conjunto
de oposiciones constitutivas de la axiomitica implicita de un orden politico
determinado: oposiciones entre los hombres y las mujeres, entre los mas
Jjovenes y los de mis edad, entre lo personal, o lo privado, ¥ lo impersonal
—con las cartas administrativas o de negocios- y por iiltimo entre los supe-
riores, los iguales y los inferiores.
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siempre amenazado, no deja escapar nada de o que sucede a su alrededor:
una mirada perdida en el aire o fija en el suelo son actitudes de un hombre
irresponsable, que nada tiene que temer porque estd desprovisto de peso en el
seno de su grupo. Al contrario, se espera de la mujer bien educada, aquella
gue o comete ninguna inconveniencia “ni con su cabeza, ni con sus manos,
ni con sus pies”, que ande ligeramente encorvada, con los ojos bajos, abste-
niéndose de todo gesto, de todo movimiento fuera de lugar de su cuerpo, de
la cabeza o de los brazos, evitando mirar otra cosa que el sitio en el que posard
su pie, sobre todo si ocurre que ella deba pasar delante de la asamblea de los
hombres; su marcha debe evitar el contoneo demasiado marcado de las cade-
ras que se obtiene apoyandose fuertemente sobre el pie; debe estar siempre ce-
fiida con la thimeh’remth, pieza de tela rectangular a rayas amarillas, rojas y ne-
gras que se lleva por encima del vestido, y vigilar que su pafinelo no vaya a
desatarse, dejando ver su cabellera. En una palabra, la virtud propiamente fe-
menina, lahia, pudor, discrecion, reserva, orienta todo el cuerpo femenino ha-
cia abajo, hacia la tierra, hacia el interior, hacia la casa, mientras que la exce-
lencia masculina, el #if, s¢ afirma en el movimiento hacia arriba, hacia afuera,
hacia los otros hombres.

Para explicar completamente esta tinica dimension de los usos masculino
y femenino del propio cuerpo, habria que evocar toda la divisién del trabajo
entre los sexos y asi la division del trabajo sexual. Pero nos atendremos a un
examen, el de la divisién de las tareas en la cosecha de aceitunas, que basta
para mostrar que los sistemas de oposiciones que uno tendria dificultades para
describir como sistemas de valores (el discurso de los informantes les atri-
buye la evidencia performativa de lo arbitrario naturalizado: el hombre
hace esto —ata a los animales—, la mujer hace aquello) obtienen su eficacia
simbélica de su retraduccién préctica en gestos que se dan por descontados,
como ¢! de la mujer que le alcanza al hombre el taburete o que camina algu-
nos pasos detrds de él. Aqui, 1a oposicién entre lo rectoy lo curvo, entre lo ri-
gido y lo décil adopta la forma de la distincién entre ¢l hombre recto y er-
guido que hace caer (con la vara) y la mujer, curvada, que recoge: este
principio préctico, es decir inseparablemente l6gico y axioldgico, que a me-
nudo se enuncia de manera explicita =“la mujer recoge lo que el hombre ha
hecho caer por tierra’ se combina con la oposicién de lo grande y lo pe-
queio para dejarle a ka mujer las tareas al mismo tiempo bajas, inferiores,
que requieren sumisién y docilidad, y minuciosas, pero también mezquinas
{“el leén no recoge hormigas”) como la recoleccién de las ramitas de ma-
dera que han sido cortadas por el hombre (encargado de todo lo que es dis-
continuo o producto de la discontinuidad). Se puede ver al pasar c6mo se-
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mejante 1égica tiende a producir su propia confirmacién, suscitando la “vo-
cacion” por las tareas a las cuales uno estd destinado, amor fati que refuerza la
creencia en el sistema de clasificacién vigente, haciéndolo aparecer como
fundado en la realidad —lo que de hecho es, puesto que contribuye a producir
esa realidad y porque las relaciones sociales incorporadas se presentan con
todas las apariencias de la naturaleza-, y no solamente a ojos de aquellos que
sirven al sistema de clasificacién dominante,

Calificar socialmente las propiedades y los movimientos del cuerpo, es al
mismo tiempo naturalizar las opciones sociales fundamentales y constituir el
cuerpo, con sus propiedades y sus desplazamientos, como un operador ana-
légico que instaura todo tipo de equivalencias pricticas entre las diferentes
divisiones del mundo social, divisiones entre los sexos, entre las clases de
edad y entre las clases sociales o, mas exactamente, entre las significaciones y
los valores asociados a los individuos que ocupan posiciones practicamente
equivalentes en los espacios determinados por esas divisiones. Todo permite
suponer, en particular, que las determinaciones sociales ligadas a una posi-
cién determinada en el espacio social tienden a modelar, a través de la relacién
con el propio cuerpo, las disposiciones constitutivas de la identidad sexual
{como la marcha, la manera de hablar, etc.) y, sin duda también, las disposi-
ciones sexuales mismas.”

Dicho de otro modo, sobrecargar de significaciones y de valores sociales
los actos elementales de la gimnasia corporal (ir hacia arriba o hacia abajo,
hacia adelante o hacia atrds, etc.) y, muy especialmente, el aspecto propia-
mente sexual, y por ko tanto biolégicamente preconstruido, de esa gimnasia
{penetrar o ser penetrado, estar arriba o abajo, etc.) es inculcar el sentido de
las equivalencias entre el espacio fisico y el espacio social y entre los desplazamien-
103 (por ejemplo el ascenso o la caida)m en esos dos espacios y, por €s0 mismo,
arraigar las estructuras fundamentales de un grupo en las experiencias origi-
narias del cuerpo que, como puede verse muy bien en la emocién, se toma
las metiforas en serio.® Asi es, por ejemplo, que la oposicién entre lo recto y

7 Esto sin excluir que las determinaciones propiamente biolégicas de la iden-
tidad sexual puedan contribuir a determinar la posicién social
(favoreciendo por ejemplo disposiciones mis ¢ menos proximas a la defini-
cién establecida de la excelencia, y por lo tanto, en una sociedad dividida
en clases, mds o menos favorables al ascenso social},

8 Ala manera de la histeria que, segun Freud, “toma literalmente la expre-
sién hablada, sintiendo como real el desgarramiento del corazén o la
bofetada de la que un interlocutor habla metaféricamente”.
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lo curvo, cuya funcién hemos visto en la division incorporada al trabajo entre
los sexos, se halla en el principio de la mayoria de las marcas de respeto o de
desprecio que la cortesia utiliza, en muchas sociedades, para simbolizar rela-
ciones de dominacién: por un lado se baja o se inclina la cabeza o la frente
en senal de confusién o de sumisién, se bajan los ojos, por humildad o por
timidez pero también por pudor o por verglienza, se mira de soslayo o por lo
bajo, se doblega, se echa al suelo, se somete, se inclina, se rebaja, se hacen ge-
nuflexiones, muestras de servilismo, reverencias, se prosterna (ante un supe-
rior o un dios); por el contrario, se mira desde arriba, o a los ojos (la mirada
recta), se yergue, endereza, se alza o se levanta la cabeza o la frente, se rehiisa
agachar la cabeza, se alza contra, se hace frente (en el sentido de resistr), se
sobrepuja [on prend le dessus, literalmente colocarse por encima, aventajar].
Movimientos hacia lo alto, masculinos, movimientos hacia abajo, femeninos,
derechura contra docilidad, voluntad de aventajar [avoir ke dessus], de remon-
tar, contra sumisién, las oposiciones fundamentales del orden social, tanto
entre dominantes y dominados como entre dominantes-dominantes y domi-
nados-dominados, estin siempre sexualmente sobredeterminadas, como si el
lenguaje corporal de la dominaci6n y de la sumisién sexuales hubiese sumi-
nistrado al lenguaje corporal y verbal de la dominaci6n y de la sumision so-
ciales sus principios fundamentales.’

Dado que los esquemas clasificatorios a través de los cuales se aprehende y
aprecia el cuerpo estin siempre doblemente fundados, en la divisién social
y en la divisién sexual del trabajo, 1a relacién con el cuerpo se especifica se-
gun los sexos en funcién de la posicién ocupada en la divisién sexual del tra-
bajo: asi, el valor de la oposicién entre lo grande y lo pequerio que, como lo
han demostrado numerosas experiencias, es uno de los principios funda-
mentales de la percepcién que los agentes tienen de sus cuerpos y también
de toda su relacién con €l cuerpo, varia segiin los sexos, que son pensados
ellos mismos de acuerdo con esta oposicién {puesto que la representacién
dominante de la divisién del trabajo entre los sexos le atribuye al hombre la
posicién dominante, la del protector, que abraza, rodea, envuelve, supervisa,
mira desde arriba, etc.), y la oposicion asi especificada recibe a su vez valores
diferentes segiin las clases, es decir segiin la fuerza y el rigor con las que la

9 La opasicién entre los sexos puede organizarse también sobre Ia base de la
oposicién, intensamente utilizada en la injuria gestual o verbal, entre ade-
lante {del cuerpe), lugar de la diferencia sexual, y atrds, sexualmente
indiferenciado, potencialmente femenino, SUIMiso.
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oposicion entre los sexos estd afirmada alli, en Jas pricticas o en los discursos
(desde la alternativa tajante —ser un “tipo” o una “tipa”— hasta el continnum)
y segin las formas que debe revestir el compromiso inevitable entre el
cuerpo real y el cuerpo legitimo (con las propiedades sexuales que le asigna
cada clase social) para ajustarse a las necesidades que estin inscritas en la
condicion de clase.

Dimensién fundamental del habitus que es inseparable de una relacién
con el lenguaje y con el tiempo, la relacién con el cuerpo no se reduce a
una “imagen del cuerpo”, representacién subjetiva (la psicologia habla de
manera casi indiferenciada de body image o de body concept) que en lo esen-
cial estaria constituida a partir de la representacién del cuerpo producida y
devuelta por los otros: no se puede seguir a la psicologia social cuando sitiia
la dialéctica de la incorporacién en el nivel de las representaciones, la imagen
dei cuerpo, feed-back descriptivo y normativo devueito por el grupo (padres,
pares, etc.} que engendra la imagen de si (self-image o looking-glass self), es
decir la representacion que un agente tiene de sus “efectos” sociales {seduc-
cién, encanto, etc.) y que implica un determinado grado de autoestima { self
esteem). Para empezar, porque todos los esquemas de percepcion y de apre-
ciacién en los que el grupo deposita sus estructuras fundamentales y los
esquemas de expresién gracias a los cuales les asegura un principio de obje-
tivacién y, por ende, un refuerzo, se interponen desde el origen entre el in-
dividuo y su cuerpo: la aplicacién de los esquemas fundamentales al propio
cuerpo, y en particular a las partes del cuerpo mis pertinentes desde el
punto de vista de esos esquemas, sin duda es, debido a las inversiones de las
que el cuerpo es objeto, una de las ocasiones privilegiadas de la incorpora-
ci6n de los esquemas.'® Pero también y sobre todo porque el proceso de ad-

10 Aparte de todos los veredictos sociales directamente aplicados al propio
cuerpo o al cuerpo de los otros que, dotados de toda la violencia arbitraria
de una arbitrariedad naturalizada, constituyen Ia facticidad corporal como
destino (“es demasiado alta para ser una nifia” o “para un varén, no es
grave tener una cicatriz”), son todos los esquemas y todas las realizaciones
de los esquemas en clasificaciones sociales u objetos —herramientas, orna-
mentos, ¢tc.— divididos en masculinos o femeninos, ricos —de lujo~ o
pobres, etc,, los que le hablan directamente al cuerpo, a veces por la misma
talla o postura que su conveniente utilizacién requicre, modelando de ¢sa
manera la relacién con el cuerpo, e incluso la experiencia del cuerpo. Asi
es como en un universo que hace de la oposicion entre lo grande {fisica-
mente, pero también socialmente, moralmente) y lo pequefio el principio
fundamental de la diferencia entre los sexos, no es nada sorprendente que,
segin una observacién de Seymour Fischer, los hombres tiendan a mos-
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quisicién, mimesis {0 mimetismo) prictica que, en cuanto “hacer como si”,
implica una relacién global de identificacién, no tiene nada de una imitacién
que supone ¢l efecto consciente por reproducir un acto, una palabra o un
objeto explicitamente constituido comoe modelo; es el proceso de reproduc-
cién que, en cuanto reactivacién practica, se opone tanto a un recuerdo
como a un saber, tendiendo a cumplirse mas alld de la conciencia y de la ex-
presion, y por lo tanto de la distancia reflexiva que ellas suponen. El cuerpo
cree en aquello a lo que juega: llora si imita la tristeza. No representa aque-
llo a lo que juega, no memoriza el pasado, acida €l pasado, anulado asi en
cuanto tal, lo revive.!? Lo que se ha aprendido con el cuerpo no es algo que
uno tiene, como un saber que se puede sostener ante si, sino algo que uno
es. Eso se ve con particular claridad en las sociedades sin escritura en las que
el saber heredado no puede sobrevivir de otro modo que en el estado incor-
porado. Nunca separado del cuerpo que es su portador, no puede ser resti-
tuido sino al precio de una suerte de gimnasia destinada a evocarlo, mimesis
que, ya lo senalaba Platén, implica una inversién total y una identficacién
emocional profunda: como lo observa Eric A. Havelock, de quien estd to-
mado este andlisis, el cuerpo resulta de ese modo continuamente mezclado
con todos los conocimientos que €l reproduce y que jamis tienen la objetivi-
dad que proporciona la objetivacién por escrito y la libertad con respecto al
cuerpo que ese conocimiento asegura.?

Y se podria mostrar que el pasaje de un modo de conservacion de
la tradicion fundado en el mero discurso oral a un modo de acu-
mulacién fundado en la escritura y, mds alla, todo el proceso de ra-
cionalizacién al que, entre otras cosas, hace posible la objetivacion
por escrito, se han acompanado de una transformacién prefunda
de toda la relacién con el cuerpo o, mis exactamente, del uso que
se ha hecho del cuerpo en la produccién y la reproduccién de las
obras culturales: ello se ve con particular claridad en el caso de la

trarse insatisfechos de las partes de su cuerpo que juzgan “demasiado
pequenas” mientras que las mujeres dirigen su critica mas bien a las regio-
nes de su cuerpo que les parecen “demasiado grandes”.

11 Aqui se podria invocar al Bergson de Materia ¥ memoric que ofrece, en nega-
tivo, elementos importantes para una descripcidn de la légica propia de la
prictica (por ejemplo, la “pantomima” y “las incipientes palabras” que
acompanan el pasado actuado).

12 Véase E. A. Havelock, Preface to Plato, Cambridge, M.A., Harvard U.F., 1963.

LA CREENCIA Y EL CUERPO 1 19

misica, donde el proceso de racionalizacién tal como lo describe
Max Weber, tiene como contracara una verdadera “desencarna-
¢ién” de la produccién o de la reproduccién musical (que, la ma-
yoria de las veces, no se distinguen Ia una de la otra), un “des-em-
perio” del cuerpe que la mayoria de las miisicas arcaicas “tocan” como
un instrumento total,

Mientras el trabajo pedagégico no se haya instituido como prictica especifica
¥y auténoma y sea todo un grupo y todo un entorno simbélicamente estructu-
rado el que ¢jerza, sin agentes especializados ni momentos especificos, una
accién pedagdgica anénima y difusa, lo esencial del modus aperandi que de-
fine la maestria prictica se transmite en la préctica, en estado préctico, sin ac-
ceder al nivel del discurso. Uno no imita “modelos” sino las acciones de los
otros. La hexis corporal le habla de manera directa a la motricidad, como es-
quema postural que es al mismo tiempo singular y sistemtico, esto es, solida-
rio con todo un sistema de objetos y cargado con una multitud de significa-
ciones y de valores sociales Pero, que los esquemas puedan pasar de la
prictica a Ja préctica sin pasar por el discurso y por la conciencia, no significa
que la adquisicién del habitus se reduzca a un aprendizaje mecdnico por en-
sayo y error. A diferencia de una sucesién incoherente de cifras que no
puede ser aprendida sino por reiterados intentos, segiin un progreso conti-
nuo y previsible, una serie numérica se adquiere mis ficilmente porque en-
cierra una estrizctura que dispensa de retener mecanicamente la totalidad de
los niimeros tomados uno por uno: ya se trate de discursos como dichos, pro-
verbios, médximas, cantos o acertijos, de objetos tales como las herramientas,
la casa o el pueblo, o incluso de précticas, juegos, justas de honor, intercam-
bios de dones, ritos, ¢tc., el material que se propone al aprendizaje es el pro-
ducto de la aplicacién sistematica de un pequeiio nimero de principios pric-
ticamenie coherentes ¥, en su infinita redundancia, entrega la razén de todas
las series sensibles que serd apropiada bajo 1a forma de un principio genera-
dor de prdcticas organizadas segiin la misma razén,!%

13 Si las sociedades sin escritura parecen tener una particular inclinacién por
los juegos estructurales que fascinan al etndlogo, es a menudo con fines
mnemotéciicos: la notable homologia entre la estructura de Ia distribucién
de las familias en el pueblo y la estructura de la distribucién de las tumbas
en el cementerio que se observa en Kabila (Ait Hichem, Tizi Hibel) contri-
buye evidentemente a facilitar la localizacién de las tumbas
tradicionalmente andnimas (a los principios estructurales, se anaden
marcas expresamente transmitidas).
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Los andlisis experimentales del aprendizaje que establecen que “la
formacién o Ia aplicacién de un concepto no requiere la captacién
consciente de los elementos o de las relaciones comunes implica-
das en los ejemplos particulares™* permiten comprender la dialéc-
tica de la objetivacién y de la incorporacién al término de la cual
las objetivaciones sistemdticas de disposiciones sistematicas que son
Tas pricticas y las obras tienden a engendrar a su vez disposiciones
sistemiticas: en presencia de series de simbolos —caracteres chinos
{Hull) o dibujos que hacen variar simultineamente el color, la na-
turaleza y ¢l niimero de objetos representados (Heidbreder)— dis-
tribuidos en clases afectadas por nombres arbitrarios pero objetiva-
mente fundados, 10s sujetos mismos que no consiguen expresar el
principio de clasificacion alcanzan marcaciones superiores a las
que obtendrian s adivinasen al azar, testimoniando de ese modo que
acceden a una maestria practica de los esquemas clasificatorios que
no implica en modo alguno la maestria simbélica —es decir la con-
ciencia y 1a expresién verbal- de los procedimientos pricticamente
empleados. El andlisis de 1a adquisicién en su medio natural de un
material estructurado que propone Albert B. Lord, a partir del es-
tudio de la formacién del gusiar, bardo yugoslavo, coincide perfec-
tamente con los resultados de la experimentacién: la maestria
préctica de lo que se ha dado en llamar “método formulario”, es
decir 1a aptitud para improvisar combinando “férmulas”, secuen-
cias de palabras “regularmente empleadas en las mismas condicio-
nes métricas para expresar una idea determinada”!® se adquiere
por simple familiarizacién, “a fuerza de oir poemas™!f y sin que lo‘s
aprendices tengan jamds conciencia de adquirir y, por consi-
guiente, de manipular tal o cval férmula o tal o cual conjunto de
férmulas;!” las coerciones de ritmo o de métrica se interiorizan al
mismo tiempo que la melodia y el sentido sin ser nunca percibidas
por si mismas.

14 B. Berelson y G. A. Steiner, Human Behavier, Nueva York, Harcourt, Brace

and World, 1964, p. 193.
15 A. B. Lord, The Singer of the Tales, Cambridge, Harvard U.P,, 1960, p. 30.
16 I#d., p. 32.
17 Ibid, p. 24.
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Entre el aprendizaje por simple familiarizacién, en el que €l aprendiz ad-
quiere insensible e inconscientemente los principios del “arte” y del arte de
vivir, incluidos aquellos que no son conocidos por el productor de las pric-
ticas o de las obras imitadas, y la transmisién explicita y expresa por pres-
cripeién o preceptos, toda socicdad prevé efercicios estructurales que tienden
a transmitir tal o cual forma de maestria prictica: en el caso de la Kabila,
sont los enigmas y los juegos rituales los que ponen a prueba el “sentido de
la lengua ritual” y todos los juegos que, a menudo estructurados segin la
légica de la apuesta, del desafio o del combate (lucha de a dos o por gru-
pos, tiro al blanco, etc.), requicren de Jos varones que pongan en funcién
en la modalidad del “hacer como st” los esquemas generadores de las estra-
tegias de honor;!? es la participacién cotidiana en los intercambios de do-
nes y en sus sutilezas lo que asegura a los varones jévenes su calidad de
mensajeros y, muy especificamente, de intermediarios entre el mundo fe-
menino y el mundo masculino; es la observacidn silenciosa de las discusio-
nes del conjunto de los hombres, con sus efectos de elocuencia, sus ritua-
les, sus estrategias, sus estrategias rituales y sus usos estratégicos del ritual,
son las interacciones con la parentela las que conducen a poner en juego
en todos los sentidos las relaciones objetivas del parentesco al precio de
vuelcos que imponen a quien aqui se conducia como sobrino conducirse
alla como tio paterno y adquirir de ese modo el dominio de los esquemas

18 Asi, en el juego de la gochra, gue los nifios practican en los primeros dias de
la primavera (en Ain Aghbel), lIa pelota de corcho (gockra) que se disputan,
que se pasan ¥ que defienden es el equivalente prictico de la mujer: al
mismo tiempo y segiin los casos hay que defenderse de ella y defenderla
contra aqueilos que querrian apropidrsela. Al principio del partido,
cuando el conductor pregunta y vuelve a preguntar “;de quién es la nifia?”,
no hay ningin jugador que acepte deliberadamente la “paternidad” y le
conceda su proteccidn: una nifia debilita siempre el bando de los varones,
Fuerza es entonces tirar la pelota a la suerte y recibirla eventualmente
como un destino: el jugader designado, en efecto, debe proteger la pelota
contra todos los otros, esforzindose al mismo tiempo por pasirsela a otro
Jjugador, pero sélo bajo condiciones honorables y aprobadas. Aquel a quien
toca con su palo diciéndole “es tu hija™ no puede sino declararse vencido, a
la manera de aquel que momentineamente es el servidor de la familia -de
un rango social a menudo inferior- en la que ha tomado mujer. Mientras
que el “padre” desea el casamiento que lo libere de su custodia y le permita
volver a entrar en el juego, los pretendientes buscan la conducta de presti-
gio, €l rapto, golpe de fuerza sin contrapartida. El que pierde el partido es
excluido del mundo de los hombres; se anuda la pelota a su camisa, lo que
equivale a tratarlo como a una muchacha a la que se le hace un hijo.
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de transformacién que permiten pasar de las disposiciones ligadas a una
posicién a aquellas que convienen a ka posicién contraria; son las conmuta-
ciones léxicas y gramaticales (pudiendo el yoy el ti designar a la misma
persona segun la relacion con el locutor) a través de las cuales se adquiere
el sentido de la intercambiabilidad de las posiciones y de la reciprocidad
asi como de los limites de la una y de la otra; son, mas profundamente, las
relaciones con el padre y con la madre las que, por su disimetria en la com-
plementariedad antagénica, constituyen una de las ocasiones de interiori-
zar inseparablemente los esquemas de la division sexual del trabajoy de la di-
visién del trabajo sexual.

Pero de hecho son todas las acciones realizadas ¢n un espacio y un tiempo
estructurados las que en forma inmediata resultan cualificadas simbdélica-
mente y funcionan como otros tantos ejercicios estructurales a través de los
cuales se constituye la maestria prictica de los esquemas fundamentales. Las
disciplinas sociales toman la forma de disciplinas temporales y es todo el or-
den social el que se impone a la mas profunda de las disposiciones corpora-
les a través de una manera particular de regular ¢l uso del tiempo, 1a distri-
bucién en el tiempo de las actividades colectivas e individuales y el ritmo
adecuado para cumplirlas.

“¢No nos alimentamos todos del mismo pastel (o de la misma
cebada)?” “;No nos levantamos todos a la misma horar” Estas
férmulas cominmente empleadas para reafirmar la solidaridad
encierran una definicién implicita de la virtud fundamental, la
conformidad, cuyo anverso es la voluntad de singularizarse, Tra-
bajar cuando los otros descansan, permanecer en la casa cuando
los demas trabajan en los campos, ir por los caminos cuando es-
tAn desiertos, arrastrarse por las calles del pueblo cuando los
otros duermen o estin en el mercado, otras tantas conductas sos-
pechosas. “Hay una hora para cada cosa” € importa hacer “cada
cosa a su tiempo” {kul waqth salwagth-is). Asi, un hombre cons-
ciente de sus responsabilidades debe madrugar: “El que no con-
cluye sus asuntos temprano por la mafiana jamds los concluird™.1?
Levantarse temprano para sacar ¢l ganado, para ir a la escuela

19 Principio que pertenece a la magia tanto como a la moral. Se dice, por
ejemplo: “Leflar n-esbah’ desbub’ nerbah’, €l desayuno en la mafiana, es el
primer encueniro de buen augurio” (erbak’, triunfar, prosperar).
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cordnica o simplemente para estar afuera con los hombres, al
mismo tiempo que los hombres, ¢s un deber de honor cuyo res-
peto se inculca muy tempranamente a los varones jovenes. Aquel
que sabe partir a tiempo estard, como es conveniente, en el lugar
deseado en el momento conveniente, sin tener que apresurarse.
Se burlan de aquel que se apresura, del que corre para alcanzar a
alguien, del que, de tanta precipitacién que pone en su trabajo, se
arriesga a “maltratar la tierra”, Los trabajos agricolas, horia erga,
como decian los griegos, se definen tanto en su ritmo como en su
momento.”’ Las tareas vitales, como la labranza y la siembra, in-
cumben a aquellos que son capaces de tratar a la tierra con el res-
peto que ella merece, de ir a ella (gabel) con paso mesurado,
como a un asociado al que se quiere acoger y honrar. Es lo que re-
cuerda la leyenda (contada por un t'aleb de los matmata) del ori-
gen de la cebada y del trigo. Addn estaba sembrando trigo; Eva
vino a traerle un poco de pastel. Ella vio que Addn sembraba
grano por grano, “amontonando tierra” e invocando a Dios a
cada grano. Le reproché que perdiese ol tiempo. Aprovechando que
su marido estaba ocupado comiendo, se puso a sembrar el grano
al voleo y sin invocar el nombre de Dios. Cuando llegé ta cosecha,
Adin vio en su campo espigas extrafias, fragiles, quebradizas, dé-
biles como la mujer. Llamé a esa planta (la cebada) chdir, “dé-
bil”#! Controlar el momento y sobre todo el tempo de las précti-
cas es inscribir perdurablemente en el cuerpo, bajo la forma det
ritmo de los gestos o de las palabras, toda una relacién con la du-
racidn, vivida como constitutiva de la persona (a la manera de la
gravitas de los senadores romanos) y contribuir asi, por ejemplo,
a desalentar todas las formas de carrera, de ambicién competitiva
(thah'raymith), apropiadas para transformar el tiempo circular en
tiempo lineal, lIa simple reproduccién en acumulacién indefinida.

20 Uno de los efectos de la ritualizacién de las pricticas consiste precisamente
en asignarles un tiempo —es decir un momento, un tempo y una duracién-,

que es relativamente independiente de las necesidades externas, las del
clima, las de la técnica o 1a economia, confiriéndoles asi esa especie de
necesidad arbitraria que define propiamente a la arbitrariedad cultural,
2] La oposicidn entre el rigo, masculing, y Ia cebada, femenina, parece
demostrada de manera muy general. Asi, en una adivinanza recogida por
Genevois, se dice: “Verde he sembrado detrds de la montana; no sé si serd
trigo o serd cebada: el nifio en el vientre de su madre”,
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En semejante universo, no se trata nunca de la “naturaleza” tal como la cien-
cia la conoce, ese hecho cultural que es el producto histérico de un largo tra-
bajo de “desencadenamiento”. Es todo el grupo el que se interpone enl;f‘c el
nino y ¢l mundo, no solamente por medio de sus advertencias (wammg:f)
adecuadas para inculcar el temor a los peligros sobrenaturales® sino a través
de todo el universo de pricticas rituales y de discursos, que lo pueblan de sig-
nificaciones estructuradas conforme a los principios del habitus adecuado. Fl
espacio habitado -y en primer lugar la casa- es ¢l lugar pri\diegiad? de la ob-
Jjetivacidén de los esquemas generadores v, por intermedio de las divisiones y
de las jerarquias que establece entre las cosas, entre las personas y ennﬁe las
practicas, ese sistema de clasificacién hecho cosa inculca y refuerza continua-
mente los principios de la clasificacién constitutiva de la arbitrariedad cultu-
ral. Asi, la oposicién entre lo sagrado derecho y lo sagrado izquierdo, entre
el nify €l h'aram, entre el hombre, investido de virtudes protectoras y fecun-
dantes, y la mujer, a la vez sagrada y cargada de virtudes maléficas, resulta .ma-
terializada en la divisién entre el espacio masculino, con el lugar de reunién,
el mercado o los campos, y el espacio femenino, la casa y su jardin, refugios
del A’aram, y, secundariamente, en la oposicion que, dentro de la misma casa,
distingue las regiones del espacio, los objetos y las actividades segiin su }:ferte-
nencia al universo masculino de lo seco, del fuego, del arriba, de lo cocido o
del dia o al universo femenino de io himedo, del agua, del abajo, de lo
crudo o de la noche. El mundo de los objetos, esa suerte de libro en el que
todas las cosas hablan metaféricamente de todas las otras y en el que los ni-
fios aprenden a leer ¢l mundo, se lee con todo el cuerpo, eny po_r los movi-
mientos y los desplazamientos que hacen el espacio de los objetos t’éll-’l‘to
como son hechos por €1.2% Las estructuras que contribuyen a la construccién
del mundo de los objetos se generan en la practica de un mundo de objetos
construidos segiin las mismas estructuras. Ese “sujeto” nacido del mundo de

22 Véase J. M. W. Whiting, Becoming a Kwoma, New Haven, Yale U.P, 1941, p.
215, - '

23 Es decir que la hipétesis, asociada al nombre de Arrow, c.!el leam:r.cgbz doing
(véase K. J. Arrow, “The Economic Implications- of .learnmg by doing”, The
Review of Economic Studies, vol. XXIX (3), n® 80, junio de 1962, pp- 155-173)
es un caso particular de una ley muy general: todo producto fabricado
—comenzando por los productos simbdlicos, como las qus de arte, lo-s
Jjuegos, los mitos, etc.- ejerce por su mismo funciona-m:ento, yen Parucular
por la utilizacién que se hace de €l, un efecto educativo que contribuye a
hacer mas ficil la adquisicin de las disposiciones necesarias para su ade-
cuada utilizacién.
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los objetos no se erige como una subjetividad frente a una objetividad: el uni-
verso objetivo estd hecho de objetos que son el producto de operaciones de
objetivacién estructuradas de acuerdo con las estructuras mismas que €l ha-
bitus le aplica. F1 habitus s una metifora del mundo de los objetos, que es €l
mismo un circulo infinito de metiforas que se¢ corresponden entre si,

Todas las manipulaciones simbélicas de la experiencia corporal, comen-
zando por los desplazamientos en un espacio simbélicamente estructurado,
tienden a imponer la integracion del espacio corporal, del espacio cosmico y
del espacio social pensando segiin las mismas categorias, evidentemente al
precio de un gran laxismo 16gico, 1a relacién entre el hombre y el mundo na-
tural y los estados y las acciones complementarias y opuestas de los dos sexos
en la division del trabajo sexual y en la divisién sexual del trabajo, y por lo
tanto en el trabajo de reproduccién biolégica y social: por ejemplo, la oposi-
¢i6n entre el movimiento hacia afuera, hacia el campo o el mercado, hacia la
produccién y circulacién de bienes, ¥ ¢l movimiento hacia adentro, hacia la
acumulacién y el consumo de los productos del trabajo, corresponde simbé-
licamente a la oposicién entre €l cuerpo masculino, cerrado sobre si mismo
y tendido hacia el exterior, y el cuerpo femenino, semejante a una casa, os-
curo, hiimedo, lleno de alimento, de utensilios y de ninos, adonde se entra
y de donde se sale por la misma abertura, inevitablemente manchada.?*

La oposicién entre la orientacién centrifuga, masculina, y la orientacién
centripela, femenina, que es el principio de Ia organizacién de! espacio inte-
rior de la casa, sin lugar a dudas se encuentra igualmente en el fundamento
de las relaciones que los dos sexos mantienen entre sus CUErpos ¥, mas preci-
samente, su sexualidad. Como en toda sociedad dominada por valores mas-
culinos —no siendo las sociedades europeas en absoluto la excepcidn, socie-
dades que consagran al hombre a la politica, a Ia historia 0 a 1a guerray alas
mujeres al hogar, a la novela y a la psicologia, la relacién apropiadamente
masculina con el cuerpo y con la sexvalidad es la de la sublimacisn, y la sim-

bélica del honor tiende al mismo tiempo a negar a la naturaleza y a Ia sexua-
lidad toda expresién directa, y a alentar su manifestacién transfigurada bajo
la forma de la proeza viril: los hombres, que no tienen ni conciencia ni pre-
ocupacion por el orgasmo femenino y que buscan en Ia repeticién mas que

24 Se podran interpretar seguin la misma l6gica los andlisis que Frikson con-
sagra a los yurok (véase E. H. Erikson, “Observations on the Yurok:
childhood and world image”, Unéversity of California Publications in Awmerican
Archaeology and Ethnology, University of California Press, vol. 35, n® 10, 1943,
Pp- 257-302).
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en la prolongacién del acto sexual la afirmacién de su potencia viril, no igno-
ran que, por medio del parloteo femenino, a la vez temido y despreciado, la
mirada del grupo amenaza siempre su intimidad; en cuanto a las mujeres, no
se puede decir, con Erikson, que la dominacién masculina tiende a “restrin-
gir su conciencia verbal”® sino a condicién de entender por ello no que
todo discurso sexual les estd vedado sino que su discurso permanece bajo el
dominio de los valores masculinos de virilidad, de manera que toda referen-
cia a los “intereses” sexuales propiamente femeninos se encuentra excluida
de esa especie de culto agresivo y vergonzoso a la virilidad masculina.

Fl psicoandlisis, producto desencantador del desencantamiento del mun-
do que tiende a constituir en cuanto tal un dominio de significacién sobrede-
terminada miticamente, lieva a olvidar que el propio cuerpo 'y el cuerpo de
los otros no se perciben nunca sino a través de categorias de percepcidn que
serfa ingenuo tratar como sexuales incluso si, como lo testimonian las risas
contenidas de las mujeres en el curso de las entrevistas y las interpretaciones
que ellas ofrecen de los simbolos grificos, pinturas murales, ornamentos de
las vasijas o de los tapices, etc., remiten siempre, y a veces muy concreta-
mente, a la oposicién entre las propiedades biolégicamente definidas de los
dos sexos. Tan ingenuo como reducir a su dimensién estrictamente sexual
las mil acciones de inculcacién difusa por las cuales se tiende a poner orden
en el cuerpo y en el mundo, por medio de una manipulacién simbélica de la
relacién con el cuerpo y con el mundo que apunta a imponer lo que es pre-
ciso lamar, con Mélanie Kiein, una “geografia corporal”, caso particular de
la geografia o, mejor, de la cosmologia.2® La relaci6n originaria con el padre
y con la madre o, si se prefiere, con el cuerpo paterno y con el cuerpo ma-
terno, que ofrece la més dramdtica ocasion de experimentar todas las oposi-
ciones fundamentales de la prictica mitopoi€tica, no puede hallarse en el
fundamento de la adquisicién de los principios de estructuracién del yo y
del mundo y, en particular, de toda relacién homosexual y heterosexual,
sino en cuanto ella se instaura con objetos simbélicamente y no biolégica-
mente sexuados. El nifio construye su identidad sexual, elemento capital de su
identidad social, al mismo tiempo que construye su representacion de la di-
visién del trabajo entre los sexos, a partir del mismo conjunto socialmente
definido de indices inseparablemente biolégicos y sociales. Dicho de otro

95 E. H, Erikson, “Childhood and tradition in two american indian tribes”, The
Psychoanalytic Study of the Child, International Universities Press, 1945, vol. 1.
96 M. Klcin, Essais de psychanalyse, Paris, Payot, 1967, p. 133 n.1,p. 200 n.1.
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modo, la toma de conciencia de la identidad sexual y la incorporacién de las
disposiciones asociadas a una definicién social determinada de las funciones
sociales que incumben a los hombres y a las mujeres van a la par con la adop-
cién de una visidn socialmente definida de la divisién sexual del trabajo.

Los trabajos de los psicélogos sobre la percepcion de las diferen-
cias sexuales permiten establecer que los nifios establecen muy
tempranamente (alrededor de la edad de cinco afios) distinciones
tajantes entre las funciones masculinas y femeninas, incumbiendo
a las mujeres y a las madres las tareas domésticas y el cuidado de los
nifos, y a los hombres y a los padres las actividades econémicas.?’
Todo contribuye a indicar que la conciencia de las diferencias se-
xuales y la distincién entre las funciones paterna y materna se cons-
tituyen simultineamente.? De los numerosos analisis de la percep-
cién diferencial del padre y de Ia madre, se puede retener que el
padre es percibido con a mayor frecuencia como mis competente
y mds severo que la madre a quien, por su parte, se tiene por més
“amable” y mis afectuosa que el padre y que s objeto de una rela-
cién al mismo tiempo mas cargada afectivamente y mds agrada-
ble.?* En definitiva, como lo observa con mucha justicia Emmerich,

esas diferencias tienen todas por principio el hecho de que los ni-

fios atribuyen mds poder al padre que a la madre.>

Facilmente se puede imaginar cuinto debe pesar sobre la construccién de la
imagen de si y del mundo la oposicién entre la masculinidad y la feminidad

27 Véase por ejemplo M. Mott, “Concept of mother: a study of four- and five-
year old children”, Child Development, 1954, 23, pp. 92-104. Se ha podido
IOstrar que cuando el padre realiza tareas femeninas o la madre tareas
“masFullnaf, se presentan a los nifios como “ayudando” (véase R. E. Hartley,
ﬁ?lp-xgd;;n; i )c'oncept of male and female roles”, Merril-Palmer Quarterly, 1960,

28 R. Dubin y Elizabeth Ruch Pubin, “Children’s social perceptions: a review of
:escarch", Child Development, vol. 38, n° 3, septiembre de 1965; L. Kohlberg,

A cognitive-developmental analysis of children’s sex-role concepts and attitu-
dest’, The Development of Sex Differences, E. Maccoby (comp.), Londres,
Tavistock, 1967 [ Desarrollo de las diferencias sexuales, Madrid, Marova, 1972]

29 Por las referencias, véase R. y E. Dubin, loc. cit. , .

30 W. Emmerich, “Young children’s discriminations of parents and child
roles”, Child Development, 1959, 30, pp. 403-419; “Family role concepts of
children ages six to ten”. Child Development, 1961, 32, pp. 609-624.
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cuando esa oposicién constituye el principio de division fundamental del
mundo social y del mundo simbalico. Como lo recuerda el doble sentido de
la palabra nif, potencia inseparablemente fisica y social, lo que se impone a
través de una cierta definicién social de la masculinidad (y, por derivacién,
de la feminidad) es una mitologia politica, que comanda todas las experien-
cias corporales empezando por las experiencias sexuales mismas. Asf, la opo-
sicion entre la sexualidad masculina, piblica y sublimada, y la sexualidad fe-
menina, secreta v, si se quiere, “alienada” (con respecto a la “utopia de la
genitalidad universal”, como dice Erikson, es decir de la “plena reciprocidad
orgasmitica”) no es sino una especificacion de la oposicion entre la extraver-
sién de la politica o de la religién piiblica y la introversién de la magia pri-
vada, arma vergonzosa y secreta de dominados, en lo esencial hecha de ritos
que apuntan a domesticar a los hombres.

Todo sucede como si el habitus fabricase coherencia y necesidad a partir
del accidente y de la contingencia; como si consiguiera unificar los efectos de
la necesidad social soportada desde la infancia, a través de las condiciones
materiales de existencia, las experiencias relacionales primnordiales y la pric-
tica de acciones, de objetos, de espacios y de tiempos estructurados, y los
efectos de la necesidad biolégica, ya se trate de la influencia de los equili-
brios hormonales o del peso de las caracteristicas aparentes de lo fisico;
como si produjese una lectura biolégica (y especialmente sexual} de las pro-
piedades sociales y una lectura social de las propiedades sexuales, condu-
ciendo asf a una reexplotacién social de las propiedades biolégicas y a una
reutilizacién biolégica de las propiedades sociales. Ello se ve muy claramente
en las equivalencias que establece entre la posicién en la division del trabajo
¥ la posicion en la divisién entre los sexos, y que sin duda no son propias de
las sociedades donde las divisiones producidas por esos dos principios coin-
ciden casi perfectamente: en una sociedad dividida en clases, todos los pro-
ductos de un agente determinado hablan inseparable y simultineamente,
por una sobredeterminacion esencial, de la clase (o, mis precisamente, de su
posicién dentro de la estructura social y de su trayectoria, ascendente o des-
cendente), y de su cuerpo, 0, mas precisamente, de todas las propiedades,
siempre socialmente calificadas, de las que es portador, propiedades sexuales
desde luego, pero también fisicas, elogiadas, como la fuerza o la belleza,
o estigmatizadas.

5. La légica de la practica

No es ficil hablar de la prictica de otro modo que en forma nega-
tiva, y sobre todo de la prictica en lo que ella tiene de mas mecénico en apa-
riencia, de mds opuesto a la 16gica del pensamiento y del discurso. Todos los
automatismos del pensamiento por parejas estdn alli para excluir que la per-
secucién de fines conscientes, en el dominio que sea, pueda oponer una
dialéctica permanente entre la conciencia organizadora y los automatismos.
La alternativa ordinaria del lenguaje de la conciencia o el lenguaje del mo-
delo mecdnico sin duda no se impondria tan ampliamente si no correspon-
diese a una divisién fundamental de la visién dominante del mundo: al pen-
sar de manera diferente segiin se piensen a si mismos o piensen a los otros
(es decir a las otras clases), aquellos que tienen el monopolio del discurso
sobre el mundo social de buena gana son espiritualistas para ellos mismos,
materialistas para los otros, liberales para ellos mismos, dirigistas para los
otros, y, no menos légicamente, finalistas e intelectualistas para ellos mis-
mos, mecanicistas para los otros. Eso se ve en economia, donde se oscilard
entre la inclinacién a prestarles a los agentes econémicos, y sobre todo al
“empresario”, la capacidad de apreciar racionalmente Ias oportunidades ob-

Jetivas y la tendencia a conferir a los mecanismos autorregulados del mer-
cado el poder absoluto de regular las preferencias.! En cuanto a los etndlo-
gos, ellos se habrian inclinado menos al lenguaje del modelo mecénico si,
bajo la idea de intercambio, hubiesen pensado no solamente el potlatch o el
kula, sino también sus propios juegos de sociabilidad que se expresan en
el lenguaje del tacto, del tino, de la delicadeza, de 12 habilidad o el savoir
Jaire, otros tantos nombres del sentido prictico, y si, abandonando el inter-
cambio de dones o de palabras, hubiesen pensado en intercambios en los
que los errores hermenéuticos se pagan en el acto, como los intercambios de

1 El populismo lleva a cabo una combinacion més inesperada, puesto que
tiende a pensar al pueblo como el burgués se piensa a si mismo.
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golpes, evocados por Georges H. Mead,? donde cada posicién del cuerpo del
adversario encierra indicios que hay que captar en su condicidn incipiente,
adivinando ¢n el ademin del golpe o de la evasién el porvenir que encierra,
es decir €l golpe o la finta. Volviéndose hacia los intercambios mds mec:inicols
y mis ritualizados en apariencia, como la conversacién obligada, estere(')t?—
pado encadenamiento de estereotipos, habrian descubierto la incesante vigi-
lancia que es necesaria para hacer funcionar ese engranaje de gestos y pala-
bras ensamblados, la atencién en todos los signos que en el uso de las bromas
mds rituales es indispensable para dejarse llevar por el juego sin dejarse lle-
var por el juego mis alld del juego, como sucede cuando €l combate simu-
lado domina a los combatientes, ¢l arte de jugar de los equivocos, de los so-
breentendidos y de los dobles sentidos de la simbélica corporal o verbal que
hay que poseer, en todos los casos en que la justa distancia objetiva estd en
cuestién, para producir conductas ambiguas, y por o tanto revocables al me-
nor indicio de retroceso o de rechazo, y capaces de mantener la incertidum-
bre sobre unas intenciones incesantemente balanceadas entre el abandonoy
la distancia, la diligencia y la indiferencia. Basta retornar asi al propio juego,
a la propia prictica del juego social, para descubrir que el sentido’del Jusgoesa
la vez la realizacién de la teoria del juege y su negacién como teoria.
Es una sola y la misma cosa descubrir ¢l error tedrico que consiste en dar
la visién tedrica de Ia prictica para la relacidn prdctica con la practica y, mds
precisamente, en colocar en el principio de la prictica el modelo que se
debe construir para explicarla y percibir que el principio de ese error es la
antinomia entre ¢l tiempo de la ciencia y el tiempo de la accién que conduce
a destruir la prictica imponiéndole el tiempo intemporal de 1a ciencia. Pasar
del esquema prictico al esquema tedrico, construido después de 1a batalla, del
sentido préctico al modelo tedrico, que puede ser leido ya sea como un pro-
yecto, un plan ¢ un métedo, ya sea como un programa mecinico, ordena-
miento misterioso misteriosamente reconstruido por el erudito, es dejar es-
capar todo aquello que hace a la realidad temporal de la practica que se cjst.é
haciendo. La prictica se desarrolla en ¢l tiempo y tiene todas las caracteristi-
cas correlativas, como la irreversibilidad, que destruye la sincronizacién; su
estructura temporal, es decir su ritmo, su tempo y sobre todo su orientacién,
es copstitutiva de su sentido: como en el caso de la miisica, toda manipula-
cién de esa estructura, por mds que se trate de un simple cambio de tempo,

2 G. H. Mead, L'esprit, le soi et la société, Paris, PUF, 1963, pp. 37-38 [Espirity,
persona, sociedad, México, Paidds, 1990].
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aceleracién o disminucién de la velocidad, le hace sufrir una desestructura-
¢ién que no puede reducirse al efecto de un simple cambio de eje de refe-
rencia. En una palabra, debido a su total inmanencia con respecto a la dura-
cion, la prictica esti ligada al tiempo, no solamente porque se juega en el
tiempo, sino también porque ella juega estratégicamente con el tiempo y en
particular con el tempo.

Hay un tiempo de la ciencia que no es el de la prictica. Para el analista, el
tiempo queda abolido: no solamente, como se lo ha repetido mucho a par-
tir de Max Weber, porque, dado que llega siempre después de 1a batalla, él
no puede tener incertidumbre sobre lo que puede sobrevenir, sino también
porque tiene tiempo para totalizar, es decir para superar los efectos del
tiempo, La prictica cientifica estd tan destemporalizada que tiende a excluir
incluso la idea de lo que ella excluye: puesto que ella no es posible sino en
una relacin con el tiempo que se opone a la de la practica, tiende a ignorar
el tempo y, de ese modo, a destemporalizar la prictica. Aquel que esti invo-
lucrado en el juego, tomado por el Jjuego, se ajusta no a lo que ve, sino a lo
que prevé, a lo que ve de antemano en el presente directamente percibido,
pasando la pelota no al punto en el que se encuentra su companero sino al
punto que ¢ste alcanzard —antes que el adversario— dentro de un instante, an-
ticipando las anticipaciones de los otros, es decir, como en la finta, que
apunta a desbaratarlas, anticipaciones de anticipaciones. Decide en funcién
de las probabilidades objetivas, es decir de una apreciacion global e instan-
tinea del conjunto de los adversarios y del conjunto de los comparieros cap-
tados en su devenir potencial. Y ello, como se dice, en el acto, en un abrir y ce-
rrar de ojos y en el fuego de la accién, es decir en unas condiciones que
excluyen la distancia, el retroceso, el sobrevuelo, Ia dilacién, el distancia-
miento, Estd embarcado en el porvenir, presente en el porvenir, y abdi-
cando de la posibilidad de suspender a cada momento el éxtasis que lo pro-
yecta en lo probable, se identifica con el por-venir del mundo, postulando la
continuidad del tiempo. Asi, excluye Ia posibilidad a la vez soberanamente
real y completamente teérica de la reduccién stibita al presente, es decir al
pasado, de la ruptura brusca con las adherencias y las adhesiones del por-ve-
nir que, como la muerte, arroja todas las anticipaciones de la prictica inte-
rrumpida en el absurdo de lo inacabado. La urgencia, en la que se tiene ra-
z6n al ver una de las propiedades esenciales de la prictica, es el producto de
la participacién en el juego y de la presencia en el futuro que ella implica:
basta ponerse fuera de juego [hors-jeu], fuera de lo que estd en juego [hors-
enjeux], como hace el observador, para hacer desaparecer las urgencias, los
llamados, las amenazas, los pasos por seguir que hacen al mundo real, es de-
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cir realmente habitado. Solamente para aquel que se retira del juego com-
pletamente, que rompe totalmente ¢l hechizo, 1a #llusio, renunciando a todo
lo que hay en juego [enjeux], es decir a todas las apuestas sobre el futuro,
puede la sucesion temporal aparecer COmo pura discontinuidad, y puede ¢l
mundo ofrecerse en el absurde de un presente desprovisto de porvenir, y
por ende de sentido, a la manera de las escaleras de los surrealistas que se
abren al vacio. El sentido del juego es el sentido del por-venir del juego, el
sentido del sentido de la historia del juego que le da su sentido al juego.

Esto quiere decir que uno no tiene ninguna posibilidad de explicar cienti-
ficamente la prictica —y en particular las propiedades que ella debe al hecho
de desarrollarse en el tiempo— a menos que conozca los efectos producidos
por la prictica cientifica por el solo hecho de la tolalizacion: piénsese en el es-
quema sindptico que precisamente debe su eficacia cientifica al efecto de sin-
cronizacién que produce, permitiendo, al precio de un trabajo que exige
mucho tiempo, ver al mismo tiempo unos hechos que no existen sino en la su-
cesion y asi hacer que aparezcan relaciones (y, entre otras €osas, contradic-
ciones) de otro modo imperceptibles. Como puede verse en el caso de las
précticas rituales, la acumulacién y la seriacién de relaciones de oposicién o
de equivalencia que no son ni controladas ni controlables por un solo infor-
mante, y en todo caso nunca en ¢l momento, y que no pueden ser produci-
das sino con referencia a situaciones diferentes y con funciones diferentes, es
lo que asegura al anilisis el privilegio de la totalizacion, €s decir la capacidad de
proporcionarse y de proporcionar la visién sinoptica de la totalidad y de la
unidad de las relaciones que es la condicién del adecuado desciframiento.
Debido a todas las posibilidades que €l tiene de ignorar las condiciones socia-
lesy logicas del cambio de naturaleza que le hace sufrirala practica y a sus pro-
ductos y al mismo tiempo la naturaleza de las transformaciones logicas que
impone a la informacién recogida, el analista se ve llevado a todos los errores
que se derivan de la tendencia a confundir el punto de vista del actor con el
punto de vista del espectador, a buscar por ejemplo soluciones a preguntas
de espectador que la prictica no plantea por que no tiene porqué plantear-
selas, en lugar de preguntarse si lo propio de la practica no reside en el he-
cho de que excluye esas cuestiones.

El paradigma de ese error epistemolégico fundamental se puede
encontrar en la “perversidad” de esos escritores que, segun T. E.
Lawrence, atribuyen a un “hombre metido por entero en su tarea”
el punto de vista “de un hombre sentado en su sofd”. Y Maxime
Chastaing, que cita este texto, contintia: “Ramuz convierte la labor
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de los campesinos en movimientos aparentes del paisaje: cuando el
cultivador que esta layando se inclina penosamente, no es sin em-
bargo el suclo el que asciende: o €l estd layando y no ve subir el
suelo, o el suelo parece subir, y ya no es el cultivador el que mira
sino la cdmara cinematogréfica de algiin artista de vacaciones que
misteriosamente ha sustituido sus ojos; Ramuz confunde trabajo
con tiempo libre” (M. Chastaing, op. ciz., p. 86). No ¢s por azar que
la novela oscila entre los dos polos, también conocidos por la
ciencia social: de un lado, el punto de vista absolute de un Dios
omnipresente y omnisciente que posee la verdad de sus persona-
jes (denunciando sus mentiras, explicando sus silencios, etc.) y
que, a la manera de un antropdlogo objetivista, interpreta, ex-
plica; del otro, el punto de vista que se asigna como tal un espec-
tador berkeleyano.

E! privilegio de la totalizacién supone por una parte la newtralizacion practica
(y por lo tanto implicita) de las funciones prdcticas —es decir, en este caso en
particular, la puesta entre paréntesis de los usos pricticos de las marcas tem-
porales—, neutralizacién que la relacidén de encuesta ejerce de por si como si-
tuacién de interrogacioén “teérica” que supone la puesta en suspenso de las in-
versiones practicas, y por otra la puesta en funcionamiento, que requiere tiempo,
de esos instrumentos de eternizacion, acamulados en el curso de la historia y ad-
quiridos a costa de tiempo, que son la escritura y todas las otras técnicas de re-
gistro y de andlisis, teorias, métodos, esquemas, etc. Al yuxtaponer en la simul-
taneidad de un espacio inico la serie completa de las oposiciones temporales
que son puestas en funcienamiento sucesivamente por agentes diferentes en
situaciones diferentes y que no pueden ser nunca movilizadas pricticamente
todas juntas porque las necesidades de la existencia no exigen nunca seme-
Jjante captacién sindptica e incluso la desalientan a través de sus urgencias, el
esquema del calendario crea, a partir de fragmentos, una multitud de relacio-
nes (de simultaneidad, de sucesién o de simetria, por ejemplo) entre marcas
de nivel diferente que, al no ser nunca confrontadas en la prictica, son parti-
cularmente compatibles incluso si son légicamente contradictorias.

Al contrario de la prictica, “serie esencialmente lineal”, como el discurso,
que, en razén de “su modo de construccién, nos obliga a expresar sucesiva-
mente, mediante una serie lineal de signos, relaciones que el espiritu percibe
o que deberia percibir simultdneameniey en otro orden”, los esquemas o dia-
gramas cientificos, “cuadros sindpticos, arboles, atlas histéricos, suerte de ta-
blas de doble entrada”, permiten, como fo observa Cournot, “sacarle un par-
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tido més o menos afortunado a la extensién en superficie para figurar rela-
ciones y vinculos sistematicos dificiles de desentraiiar en ¢l encadenamiento
del discurso™.3 Dicho de otro modo, ¢l esquema sindptico permite aprehen-
der simultineamente y de un solo golpe de vista, uno intuitu et total simul,
como decia Descartes, monotéticamente como dice Husserl,? significaciones
que son producidas y utilizadas politéticamente, es decir no solamente una de-
tras de la otra, sino una a una, paso por paso. Por otra parte, el esquema si-
nusoidal que permite representar las relaciones de oposicion o de equivalen-
cia entre los elementos al mismo tiempo que los distribuye (a la manera de
un calendario) segiin las leyes de la sucesién (y sigue a x excluye que x siga
ay; ysigue a xy z conllevan que z sigue a x, y finalmente o bien ysiguca x, o
x sigue a y), sin dejar de visualizar simplemente las oposiciones fundamenta-
les entre el arriba y el abajo, lo derecho y lo izquierdo, permite controlar las
relaciones entre las marcas o las divisiones sucesivas, haciendo surgir toda
clase de relaciones (algunas contrarias a las leyes de 1a sucesién} que estin ex-
cluidas de la practica por €l hecho de que las diferentes divisiones o subdivi-
siones que ¢l observador puede acumular no son sistemiticamente pensadas
y utilizadas como momentos de una sucesién sino que entran, segun el con-
texto, en oposiciones de niveles muy diferentes {desde la mas amplia, entre
los puntos culminantes del verano y del invierno, hasta la mis estrecha, en-
tre dos puntos de tal o cual subdivisién de uno u otro de €sos periodos).
Como la genealogia que sustituye un espacio de relaciones univocas, ho-
mogéneas, establecidas de una vez por todas, por un conjunto espacial y tem-
poralmente discontinuo de islotes de parentesco, jerarquizados y organiza-
dos conforme a las necesidades del momento y llevados a la existencia
practica por sacudidas, o como el plan que reemplaza el espacio discontinuo
y lleno de lagunas de los recorridos précticos por el espacio homogéneo y
continuo de la geometria, el calendario sustituye por un tiempo lineal, ho-
mogéneo y continuo, el tiempo prictico, hecho de islotes inconmensurables
de duracién, dotados de ritmos particulares, ¢l tiempo que apremia o atrope-
11a, segiin lo que se hace de €l, es decir segin las funciones que le confierc la
accidn que se realiza; distribuyendo esos puntos de referencia que son las cere-
monias o los trabajos sobre una linea continua, hace de ellos puntos de divi-

3 A. Cournot, Essai sur les fondements de la connaissance et sur les caractéves de la
critique philosophique, Paris, Hachette, 1922, p. 364.

4 E. Husserl, Idées direcirices pour une phénoménologie, Paris, Gallimard, 1950,
pp. 402-407 [ Fdeas relativas a una fenomenologia pura y a una filosofia fenomeno-
ligica, México, F.C.E., 1949].
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sién, unidos por una relacién de simple sucesién, creando asi completa-
mente la cuestion de los intervalos y de las correspondencias entre puntos
métricamente y ya no topoldgicamente equivalentes.

Seguin la precisién con la que el acontecimiento considerado deba
ser localizado, segiin la naturaleza de ese acontecimiento, segiin la
cualidad social del agente involucrado, la prictica recurrird a opo-
siciones diferentes: asi, el “periodo” llamado eliali, lejos de defi-
nirse, oMo €n una serie perfectamente ordenada, con respecto al
momento que lo precede y al que le sigue, y inicamente con res-
pecto a ellos, puede oponerse tanto a esmaim como a el h'usum o
thimgharine, también puede oponerse, como “eliali de diciembre”, a
“eliali de enero”, o incluso, de acuerdo con otra ldgica, como las
“grandes noches” a las “pequenas noches de furar’ y a las “peque-
nas noches de maghres”. Se ve cudn artificial, incluso irreal, es el ca-
lendario que asimila y alinea unidades de niveles diferentes y de
peso estructural muy desigual. Dado que todas las divisiones y sub-
divisiones que el observador puede registrar y acumular son produ-
cidas y utilizadas en situaciones diferentes y separadas en el
tiempo, la cuestion de la relacién que cada una de ellas mantiene
con Ia unidad de nivel superior o, con mas razén, con las divisio-
nes o subdivisiones de los “periodos” a los que se opone, jamads se
plantea en la prictica. La serie de momentos distribuidos segiin
las leyes de la sucesién que construye el observader, guiado in-
conscientemente por el modelo del calendario, es a las oposicio-
nes temporales puestas en prdctica sucesivamente lo que el espa-
cio politico continuo y homogéneo de las escalas de opinion esa
las tomas de posicién politicas pricticas que, siempre efectuadas
en funcién de una situacién particular y de interlocutores o de
adversarios particulares, movilizan oposiciones de nivel diferente
segiin la distancia politica entre los interlocutores (izquierda : de-
recha : : izquierda de la izquierda : derecha de la izquierda : : iz-
quierda de la izquierda de la izquierda : derecha de la izquierda de
la izquierda, etc.}, de manera que unc puede encontrarse sucesiva-
mente a su propia izquierda en el espacio “absoluto” de la geome-
tria, contradiciendo la tercera de las leyes de la sucesion.

El mismo andlisis se aplica a las terminologias que sirven para designar las
unidades sociales: la ignorancia de las incertidumbres y de las ambigiiedades
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que esos productos de una légica prictica deben a sus funciones y a las con-
diciones de su utilizacién conduce a producir artefactos tan irreales como im-
pecables. Nada es, en efecto, mis sospechoso que el ostentoso rigor de tan-
tos esquemas de organizacién social que dibujan los etndlogos. Asi, no se
puede aceptar el modelo puro y perfecto de la sociedad bereber, como serie
de unidades encajadas que, desde Hanoteau hasta Jeanne Favret, pasando
por Durkheim, han propuesto los etnélogos, sino a condicion de ignorar en
primer lugar lo arbitrario de todas las divisiones, por otra parte fluctuantes
y variables segiin las leyes, que se operan en el continuum de las relaciones de pa-
rentesco (continuidad manifestada, por ejemplo, por la insensible gradacién
de las obligaciones en caso de duelo} mas alld de la familia extendida
(akham) y mas acd del clan {adhrum o takharubth); para continuar, la dina-
mica incesante de unidades que se hacen y se deshacen continuamente en la
historia segn la l6gica de las anexiones o de las fusiones (asi, en Ait Hichem,
los Ait Isaad reagrupan en uno solo muchos clanes —thakharubih- disminui-
dos) o de las escisiones (en el mismo lugar, los Ait Mendil, originalmente
unidos, se han dividido en dos clanes); por dltimo, la imprecision que es con-
sustancial a las nociones indigenas en su uso practico (por oposicién a los
artefactos semiteéricos que la situacidn de encuesta, tanto aqui como en
otras partes, no puede dejar de suscitar), poerque es al mismo tiempo la con-
dicién y el producto de su funcionamiento: mds todavia que en el caso de las
taxonomias temporales del calendario agrario, el uso de palabras o de opo-
siciones que sirven para clasificar, es decir, aqui, para producir grupos, de-
pende de la situacién y, mis precisamente, de la funcién perseguida a través
de la produccién de clases: movilizar o dividir, anexar o excluir.

Sin entrar en una discusién en profundidad de la presentacién
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lugares determinados designan el resultado de historias diferentes,
marcadas por escisiones, desapariciones —sin duda bastante frecuen-
tes— o anexiones de linajes. Ocurre también que esas dos palabras
sean empleadas indiferentemente para designar la misma division
social: tal es el caso en la regién de Sidi Aich donde se distingue,
partiendo de las unidades mds restringidas: a} el h'arg, la familia in-
divisa {designada en Ait Hichem con el nombre de akham, la casa,
akham n’Ait Ali), b) akham, la familia extendida, que agrupa a la
gente que se designa con el nombre del mismo ancestro (en la ter-
cera o cuarta generacion), Ali ouX, a veces designada también con
un término sin duda sugerido por fa topografia, et camino que traza
un codo cuando se pasa de un akham al otro, thaghamurth, ¢l codo,
¢} adhrum, akharub (o thakharubth) o aharum, que retine a la gente
cuyo origen comun se remonta mds alli de la cuarta generacién, d)
el s'uffo mas simplemente “los de arriba” o “los de abajo”, €) el pue-
blo, unidad puramente espacial, que agrupa aqui a las dos ligas. Los
sinénimos, a los que hay que afiadir thadgrifth (de darf, conocerse),
reunién de personas conocidas, equivalente de akham o de adhrum
{(en otras partes de thakharubthy, podrian no ser empleados estricta-
mente al azar, poniendo unos el acento en la integracién y la cohe-
sion interna (akham o adhrum) y los otros en la oposicién a los otros
grupos (thaghamurth, aharum). El s'uff que se emplea para evocar
una unidad “arbitraria”, una alianza convencional por oposicién a
los otros términos que designan a individuos dotados de una apela-
cidn comtin (Ait...}, a menudo se distingue de adhrum con el que
coincide en Ait Hichem y en otros lugares.

esquemadtica que Jeanne Favret ofrece de la terminologia reco-
gida por Hanoteau (véanse J. Favret, “La segmentarité au Magreb”,
L’homme, VI, 2, 1966, pp. 105-111 y J. Favret, “Relations de dépen-
dence et manipulation de la violence en Kabylie”, L'homme, VI, 4,
1968, pp. 18-44), no deja de ser cierto que en el caso del pueblo de
Ait Hichem (vé€ase P. Bourdieu, The Algerians, Boston, Beacon Press,
1962, pp. 14-20) y en muchos otros lugares, la jerarquia de las uni-
dades sociales fundamentales, las designadas por las palabras tha-
kharubthy adhrum, es la inversa de 1a que propone Jeanne Favret si-
guiendo a Hanoteau; aun cuando se pueden encontrar algunos
casos en los que, como lo pretende Hanoteau, thakharubth engloba
a adhrum, sin duda porque las terminologias recogidas en tiempos y

Hay que reconocerle a la practica una légica que no es la de la 16gica para
evitar pedirle mas ldgica de la que puede dar y asf condenarse ya sea a ex-
traerle incoherencias, o bien a imponerle una coherencia forzada. El anilisis
de los diferentes aspectos, por otra parte estrechamente interdependien-
tes, de lo que podemos llamar el efecto de teorizacién (sincronizacién for-
zada de lo sucesivo y totalizacién artificial, neutralizacién de las funciones y
sustitucién del sistema de productos por el sistema de los principios de pro-
duccibn, etc.) hace aparecer, en negativo, algunas de las propiedades de la
16gica de la prictica que por definicién escapan a la captacién tedrica. Esa i6-
gica prictica —en el doble sentido del término- no puede organizar todos los
pensamientos, las perccpciones y las acciones por medio de algunos princi-
pios generadores estrechamente ligados entre ellos y que constituyen un
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todo préicticamenie integrado, sino porque toda su cconomia, que reposa en
¢l principio de la economia de lGgica [en el sentido del ahorro de l6gica], su-
pone el sacrificio del rigor en beneficio de la simplicidad y de la generalidad
y porque encuentra en la “politetia” las condiciones del buen uso de la poli-
semia. Esto quiere decir que los sistemas simbdlicos deben su coherencia prdc-
tica, es decir su unidad y sus regularidades pero también su imprecision y sus
irregularidades, incluso sus incoherencias, unas y otras igualmente necesarias
dado que inscritas en la légica de su génesis y de su funcionamiento, al he-
cho de que son el producto de pricticas que no pueden cumplir sus funcio-
nes pricticas sino en la medida en que involucran, en su estado practico,
principios que son no solamente coherentes —es decir capaces de engendrar
précticas intrinsecamente coherentes al mismo tiempo que compatibles con
las condiciones objetivas— sino también pricticas, en el sentido de comodas,
es decir cémodamente dominadas y manejables porque obedecen a una 16-
gica pobre y econdmica.

La captacién sucesiva de pricticas que no se realizan sino en la sucesion es
lo que hace pasar inadvertida Ia “confusién de las esferas”, como dicen los 16-
gicos, que resulta de la aplicacién, altamente econdémica pero necesaria-
mente aproximativa, de los mismos esquemas a universos légicos diferentes.
Nadie se preocupa por registrar y confrontar sistemdticamente los productos
sucesivos de la aplicacién de los esquemas generadores: esas unidades discre-
tas y autosuficientes deben su transparencia inmediata no solamente a los es-
quemas que se cumplen en ellas sino también a la situacién aprehendida se-
gun esos mismos esquemas en una relacién practica. La economia de logica que
pretende que no se movilice mis l6gica de la necesaria para los requerimien-
tos de la practica Hace que el universo de discurso respecto del cual se cons-
tituye tal o cual clase {y por lo tanto su complementario) pueda permanecer
implicito porque esti implicitamente definido en cada caso en y por la rela-
cibn practica con !a situacién. Dado que hay muy pocas posibilidades de que
dos aplicaciones contradictorias de los mismos esquemas resulten confronta-
das en lo que es preciso llamar un universe de prictica (Ias que un universo
de discurso), la misma cosa puede, en diferentes universos de practica, tener
por complementarias cosas diferentes y por lo tanto puede, segin el uni-
verso, recibir propiedades diferentes, incluso opuestas.® Es asi como, segin

5 Lalégica de la prictica debe gran cantidad de sus propiedades al hecho de
que aquello que 1a 16gica llama universo de discurso permanece alli en el
estado practico.
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se ha visto, la casa que se define globalmente como femenina, himeda, etc.,
cuando es aprehendida desde afuera, desde el punto de vista masculino, es
decir por oposicién al mundo exterior, puede hallarse dividida en una parte
femenina-masculina y una parte femenina-femenina cuando, dejando de ser
captada con referencia a un universo de practicas coextensivo al universo, es
tratada como un universo auténomo (tanto de prictica como de discurso),
cosa que es para las mujeres, por lo demds, y sobre todo en invierno.f

Los universos de sentido que corresponden a diversos universos de pric-
tica son a la vez cerrados sobre si mismos —y por lo tanto al abrigo del control
légico por sistematizacidn—y objetivamente ajustados a todos los otros como
productos blandamente sistematicos de un sistema de principios generado-
res pricticamente integrados que funcionan en los mds diferentes campos de
la practica. En la logica de lo mds o menos y de lo impreciso que acepta inmedia-
tamente como equivalentes los adjetivos “plato”, “apagado” y “soso”, palabras
favoritas del juicio estético o profesoral, o, en la tradicion kabila, “llenc”, “ce-
rrado”, “adentro” y “debajo”, los esquemas generadores son practicamente
sustituibles; es por €so que no pueden engendrar sino productos sistemdti-
cos, pero de una coherencia aproximativa e imprecisa que no resiste la
prueba de la critica 16gica. La sympaiheia tin holén, para hablar como los estoi-
cos, la afinidad de todos los objetos de un universo en €l que ¢l sentido esta
en todas partes y en todas partes sobreabunda, tiene como fundamento o
como contrapartida la indeterminacién y la sobredeterminacion de cada uno
de los elementos y de cada una de las relaciones que los unen: la tégica sélo
puede estar en todas partes porque no estd realmente en ninguna,

La préctica ritual opera una abstraccién incierta que hace entrar el mismo
simbolo en relaciones diferentes aprehendiéndolo bajo aspectos diferentes o
que hace entrar aspectos diferentes del mismo referente en la misma rela-
cién de oposicidn; en otros términos, ella excluye la cuestién socritica de la
relacion bajo la cual ¢s aprehendido el referente (forma, color, funcién, etc.},
dispensdndose asi de definir en cada caso el criterio de seleccién del aspecto
retenido v, a fortiori, de obligarse a atencrse continuamente a ese criterio.
Dade que el principio segun el cual se oponen los términos puestos en rela-

6 Se puede ver de paso que los puntos de vista adoptados con respecto a la
casa s€ oponen segun la légica misma (masculino/femenino} que ellos le
aplican: tal redoblamiento, que tiene su fundamento en la correspondencia
entre las divisiones sociales y las divisiones ldgicas, y el refuerzo circular que
resulta de ello, sin duda contribuyen mucho a encerrar a los agentes en un
mundo clausurado y acabado y en una experiencia déxica de ese mundo.
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cién (por ejemplo, el sol y 1a luna) no estd definido y se reduce con la mayor
frecuencia a una simple relacién de contrarios, la analogia (que, cuando no
se¢ opera simplemente en el estado prictico, se expresa sicmpre de manera
eliptica: “la mujer, es la luna”) establece una relacién de homeologia entre re-
laciones de oposicion (hombre : mujer : : sol : luna), ellas mismas indetermi-
nadas y sobredeterminadas (calor : frio : : masculino : femenino : : dfa : no-
che :: etc.), poniendo en juego esquemas generadores diferentes de aquellos
que permiten engendrar tales o cuales otras homologias en las que uno v
otro de los términos involucrados podria llegar a entrar (hombre : mujer : :
este : oeste o sol : luna : : seco : hiimedo). Es decir que la abstraccién incierta
es también una falsa abstraccién que procede a puestas en relacién fundadas
en lo que Jean Nicod llama Ia semejanza global” Al nunca limitarse expresa y
sistematicamente a uno de los aspectos de los términos a los que religa, este
modo de aprehensién toma en cada oportunidad a cada uno de ellos como
un solo bloque, sacandole todo el partido posible al hecho de que dos “rea-
lidades” no se asemejan nunca por fodos los aspectos sino que se asemejan
siempre, al menos indirectamente {es decir por la mediacién de algiin tér-
mino comiin), por algin aspecto. Asi se explica para empezar que, entre los
diferentes aspectos de los simbolos a la vez indeterminados y sobredetermi-
nados que manipula, la prictica ritual nunca opone claramente aspectos que
simbolizan algo y aspectos que no simbolizan nada y de los que hara abstrac-
cién (como, en el caso de las letras de! alfabeto, €l color de los trazos o su di-
mensidn): si, por ejemplo, pasa necesariamente a primer plano uno de los
tres aspectos diferentes por los cuales una “realidad” como Ia hiel puede re-
lacionarse con otras “realidades” (ellas mismas igualmente “equivocas”), va
sea lo amargo (tiene por equivalentes a la adelfa, el ajenjo o el alquitrin y se
opone a la miel), el verdor (se asocia con el lagarto y con el color verde) y la
hostilidad (inherente a las dos cualidades precedentes), ese aspecto no deja
de estar unido, como la tdnica a 1os otros sonidos de un acorde, a los otros as-
pectos que permanecen sobreentendidos y por los cuales podrd oponerse a
otros aspectos de otro referente en otras relaciones posibles. Sin pretender
llevar demasiado lejos la metifora musical, se puede no obstante sugerir que
numerosos encadenamientos rituales pueden ser comprendidos como modu-
laciones. particularmente frecuentes porque la preocupacién por poner todas
las probabilidades de su lado, principio especifico de la accién ritual, con-

7 J. Nicod, La géometrie dans le monde sensible, Prefacio de B. Russel, Paris, PUF,
1961, pp. 43-44.
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duce a la l6gica del desarrollo, con sus variaciones sobre fondo de redundan-
cia, esas modulaciones ponen en juego propiedades arménicas de los simbo-
los rituales, ya sea que se redoble uno de los temas por un estricto equiva-
lente bajo todos los aspectos (asi como la hiel apela al ajenjo, que une como
ella lo amargo y el verdor), ya sea que se module en tonalidades m4s alejadas
que ponten en juego asociaciones de uno de los arménicos secundarios (la-
garto—sapo).5

La asoctacién por asonancia que puede conducir a comparaciones
sin significacién mitico-ritual (Aman d laman, €l agua es la con-
fianza) o por el contrario sobredeterminadas simbdlicamente (azka
d azqga, mafiana es la tumba) constituye otra técnica de modula-
cién. La competencia de la relacién segin la asonancia y de la rela-
¢ién segtin el sentido constituye una alternativa, una encrucijada
entre dos vias competidoras que podran ser tornadas sin contradic-
ciones en momentos diferentes, en contextos diferentes. La prac-
tica ritual saca todo el partido posible de la polisemia de las accio-
nes fundamentales, “raices” miticas a las que las raices lingiiisticas
se superponen parcialmente: aunque imperfecta, la corresponden-
cia entre las raices linglifsticas y las raices miticas es bastante fuerte
cOmo para proporcionar uno de los soportes mds poderosos al sen-
tido analégico, a través de las asociaciones verbales, a veces sancio-
nadas y explotadas por el dicho o la médxima que, en su forma mis
lograda, redobla mediante la necesidad de una conexién lingiis-
tica la necesidad de una conexién mitica.® Asf el esquema abrir-ce-
ITar encuentra una expresién parcial en la raiz FTH’ que indiferen-
temente puede decir, y tanto en el sentido estricto como en el
figurado, abrir, tratindose de una puerta o de un camino (en los
usos rituales y extraordinarios), del corazén (abrir el corazén), de
un discurso (por ejemplo, con una férmula ritual) de una sesién
de asamblea, de una accién o de la jornada, etc., o ser abierto [0 es-
tar] abierto, tratindose de la “puerta” entendida como el comienzo

8 Véase por observaciones andlogas, M. Granet, La civilisation chinoise, opr. cit.,
passim y en particular p. 332,

9 Para hacerse una idea del funcionamiento de estos montajes verbales, se
puede pensar en el rol que corresponde, en los juicios de la existencia
comiin, a los pares de adjetivos, que le dan un cuerpo a los veredictos injus-
tificables del gusto.
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de una serie cualquiera, del corazén {es decir del apetito) o de una
yema, del cielo o de un nudo, o incluso de abrirse, tratindose de
una yema, de un rostro, de un brote, de un huevo, y por lo tanto,
mis ampliamente, inaugurar, bendecir, facilitar, colocar bajo bue-
nos augurios (“que Dios abra las puertas”), conjunto de sentidos
que se superpone mas o menos al conjunto de las significaciones
unidas a la primavera. Pero, mas amplia y mas vaga que la raiz lin-
glistica, la raiz mitica se presta a juegos mds ricos y mas diversos y
el esquema abrir-abrirse-estar abierto permitira establecer vinculos
de asociacién entre todo un conjunto de verbos y de nombres, vin-
culos que no pueden reducirse a las relaciones de simple afinidad
morfologica. Podra evocar asi las raices FSU, desligar, desanudar,
resolver, abrirse, aparecer (tratindose de brotes nuevos, de alli e
nombre de thafsuth dado a la primavera ); FRKh, hacer eclosién, dar
nacimiento (de alli asafrurakh, la eclosion, o lafrakh los retonos de
arboles que brotan en la primavera y mds ampliamente la progeni-
tura, las continuaciones de todo asunto), proliferar, multiplicarse;
FRY, formarse, estar formado (hablando de los higos), comenzar a
crecer (hablando del trige o de un bebé), multiplicarse (hablando
de 1a nidada de las aves: ifruri el dach, €l nido estd lleno de picho-
nes), desvainar, ser o estar desvainado (hablando de las habas o de
los guisantes) vy, por consiguiente, entrar en ¢l periodo en que las
habas pueden ser cosechadas frescas (lah Tal usafruri); evocard ade-
mids la raiz FLQ, romper, hacer estallar o estallar, partir, desflorar y
rajarse como el huevo o la granda que uno parte durante la la-
branza o el matrimonio. Bastaria dejarse llevar por la logica de las
asociaciones para reconstruir toda la red de los sinénimos y de los
anténimos, de los sinénimos de sinénimos y de los anténimos de
anténimos. Ef mismo término podria por ende entrar en una infi-
nidad de relaciones si el nimero de las maneras de entrar en rela-
cién con lo que no es €l no se limitara a unas cnantas oposiciones
fundamentales ligadas por relaciones de equivalencia prictica: en
el grado de precisién {es decir de imprecisién} con que son defini-
dos, los diferentes principios involucrados por la prictica, sucesiva
o simultineamente, en la puesta en relacién de los objetos yen la
seleccion de los aspectos retenidos, son practicamente equivalen-
tes, de manera que esta taxonomia puede clasificar las mismas
“realidades” desde muchos puntos de vista sin clasificarlas nunca
de manera totalmente diferente.
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Pero el lenguaje de la semejanza global y de la abstraccién incierta es aiin
demasiado intelectualista para expresar una légica que se efectia directa-
mente en la gimnasia corporal, sin pasar por la captacién expresa de los
“aspectos” retenidos o descartados, de los “perfiles” semejantes o deseme-
jantes. Suscitando una identidad de reaccién en una diversidad de situacio-
nes, imprimiéndole al cuerpo la misma postura en contextos diferentes, los
esquemas pricticos pueden producir el equivalente a un acto de generaliza-
cién que es imposible explicar sin recurrir al concepto, y €llo es asi aun
cuando la generalidad actuada y no representada que se engendra en el he-
cho de actuar de manera semejante en circunstancias semejantes, pero sin
“pensar la semejanza independientemente de lo semejante”, como dice Pia-
get, ahorre todas las operaciones que la construccién de un concepto exige.
Es en funcién de “aquello de lo que se trata”, principio de pertinencia impli-
cita y practica, que el sentido prictico “selecciona” ciertos objetos o ciertos
actos y, por eso mismo, algunos de sus aspectos y, reteniendo aquellos con los
que tiene algo que hacer o aquellos que determinan lo que tiene que hacer
en la situacién que se¢ tiene en consideracién, o tratando como equivalentes
objetos o situaciones diferentes, distingue propiedades que son pertinentes y
otras que no lo son. Asi como a uno le cuesta captar simultineamente, a la
manera de los diccionarios, los diferentes sentidos de una palabra que uno
puede movilizar ficilmente en la sucesién de los enunciados particulares
producidos en situaciones singulares, del mismo modo los conceptos que el
analista estd obligado a emplear (por ejemplo, la idea de “resurreccién” o de
“hinchazén”) para explicar las identificaciones pricticas operadas por los ac-
tos rituales son totalmente extrafios a la practica, que ignora semejantes aglio-
meraciones de las efectuaciones parciales de un mismo esquema y que se
ocupa no de refaciones tales como arriba y abajo, o seco y hiitmedo, ni tan si-
quiera de conceptos, sino de cosas sensibles, consideradas absolutamente hasta
en sus propiedades en apariencia mids tipicamente relacionales.

Para convencerse de que las diferentes significaciones producidas
por ¢l mismo esquema no existen en el estado practico sino en la
relacidén con otras tantas situaciones particulares, basta con reunir,
a la manera de un diccionario, algunas aplicaciones de la oposi-
cién entre atras y adelante. Atras es el lugar al que se envia aquello
de lo que uno quiere desembarazarse; por ejemplo, en cierto rito
del telar, se dice: “que los dngeles estén delante de mi y el diablo
detrds de mi”; en otro, contra el mal de ojo, se frota al nifio detris
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de la oreja para que él devuelva el mal “atrds de su oreja”. {Echar
detrds es también, en un nivel mds superficial, descuidar, despre-
ciar —“poner detrds de la oreja”™— o, mds simplemente, no dar la
cara, no afrontar.) Es de atrds o por detrds que la mala suerte llega:
la mujer que va a vender en el mercado un producto elaborado
por ella, manta, hilo de lana, etc., o criado por ella, pollos, huevos,
etc., no debe mirar atrds so pena de hacer una mala venta; segiin
unz leyenda recogida por P. Galand-Pernet, el torbellino ataca por
detris a aquel que ora de cara a la gibla. Se comprende que atrés se
asocie por otra parte al adentro, a lo femenino (la puerta de ade-
lante, del este, es masculina; la puerta de atris, del oeste, feme-
nina), a la intimidad, a lo escondido, a lo secreto; pero también,
por eso mismo, a lo que sigue, a lo que se arrastra sobre la tierra,
fuente de fertitidad, abrud, 1a cola del vestido, el amuleto, la buena
fortuna: la casada que entra en la nueva casa multiplica los gestos
de abundancia arrojando tras de si frutos, huevos, trigo. Estas signi-
ficaciones se definen por oposicién a todas aquellas que se asocian
a adelante, ir por delante, plantar cara {gabel), ir hacia el porvenir,
hacia el este, hacia la luz.

El logicismo inherente al punto de vista objetivista inclina a ignorar que la
construccién docta no puede captar los principios de la légica practica sino
haciéndoles sufrir un cambio de naturaleza: la explicitacién reflexiva con-
vierte una sucesién prictica en sucesién representada, una accidén orientada
€ON respecto a un espacio objetivamente constituido como estructura de exi-
gencias (las cosas “por hacer”) en operacién reversible, efectuada en un es-
pacio continuo y homogéneo. Esta transformacion inevitable estd inscrita en
el hecho de que los agentes no pueden dominar adecuadamente el modus
operandi que les permite engendrar practicas rituales correctamente forma-
das de otro modo que haciéndolas funcionar pricticamente, en situacién, y
con respecto a funciones prdcticas. Aquel que posee un dominio prictico, un
arte, cualquiera que sea, es capaz de manifestar, en el pasaje al acto, esa dis-
posicién que no se le presenta sino en acto, en la relacién con una situacién
(sabri rehacer, tantas veces como la situacion lo exija, Ia finta que se le im-
pone como la tdnica cosa que puede hacerse); no estd mejor situado para
percibir y llevar al orden del discurso aquello que regula realmente su pric-
tica que el observador que tiene sobre él la ventaja de poder aprehender la
accién desde afuera, como un objeto, y sobre todo de poder totalizar las rea-
lizaciones sucesivas del habitus (sin tener necesariamente el dominio prac-

LA LOGICA DE LA PRACTICA 145

tico que se halla en el principio de esas realizaciones y la teoria adecuada de
ese dominio}. Y todo lleva a creer que, desde el momento en que reflexiona
sobre su prictica, situdndose asi en una postura cuasi tedrica, el agente
pierde toda posibilidad de expresar la verdad de su prictica y sobre todo la
verdad de la relacién préctica con la prictica: la interrogacién docta lo in-
clina a tomar sobre su propia prictica un punto de vista que ya no es el de la
accion sin ser tampoco €l de la ciencia, incitindolo a involucrar en las expli-
caciones que €l propone de su prictica una teoria de la prictica que sale al
encuentro del legalismo juridico, ético o gramatical al que Ia situacién de ob-
servador inclina. Por el solo hecho de que s interrogado y se interroga sobre
la razdén y la razén de ser de su prictica, €l no puede transmitir lo esencial, a
saber que lo propio de la prictica es que ella excluye esta cuestién: sus decla-
raciones no entregan esa verdad primera de la experiencia primera excepto
por orisién, a través de los silencios y de las elipsis de la evidencia. Eso en el
mejor de los casos, s decir cuando, por la misma calidad de las preguntas, el
encuestador autoriza al informante a abandonarse al lenguafe de la familiari-
dad: al no conocer otra cosa que los casos particulares y los detalles del inte-
rés prictico o de la curiosidad anecdética, al hablar siempre con nombres
propios de personas o de lugares, y al ignorar, salvo para llenar los ratos
muertos, las vagas generalidades y las explicaciones ad koc que son de rigor
con los extranjeros, ese lenguaje, que no se le dirige al recién llegado, deja
en silencio todo lo que no hace falta decir porque se da por sentado; seme-
Jjante al discurso del “historiador original” de Hegel, quien, “viviendo en el es-
piritu del acontecimiento”, asume los presupuestos de aguello§ cuya historia
narra, da oportunidades de descubrir, por su misma oscuridad y por la ausen-
cia de las falsas claridades de las declaraciones semihibiles tipicas de los pro-
fanos, la verdad de la prictica como ceguera respecto de su propia verdad.!

10 El hecho de que el sentido prictico no pueda (salvo entrenamiento espe-
cial) funcionar en vacio, por fuera de toda situacién, condena a 1a irrealidad
todas las encuestas por cuestionario gue registran como productos auténti-
cos del habitus las respuestas suscitadas por los estimulos abstractos de la
situacién de encuesta, artefactos de laboratorio que son a las reacciones
en situacién real lo que los ritos folklorizados, realizados a propdsito para
los turistas (o para los etnélogos) son a los ritos impuestos por los imperati-
vos de una wadicién viviente o la urgencia de una situacién dramdtica. Eso
nunca se ve tan bien como en todas las encuestas que, exigiéndoles a los
encuestados que se vuelvan sus propios socidlogos para decir a qué clase
consideran gue pertenecen, o si segtin ellos existen clases sociales y cudn-
tas, no tienen dificultad para tomar equivocadamente, en una situaciéon y
frente a una interrogacién tan artificial, el sentido del lugar ocupado en el
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Al contrario de 1a 16gica, trabajo del pensamiento que consiste en pensar
el trabajo del pensamiento, la prictica excluye todo interés formal. El re-
torno reflexivo sobre la accién misma, cuando sobreviene (es decir casi siem-
pre, en caso de fracaso de los automatismos), permanece subordinado a la
prosecucién del resultado y a la bisqueda (que no necesariamente se per-
cibe como tal) de la maximizacién del rendimiente del esfuerzo insumido.
Tampoco tiene nada en comn con la intencién de explicar c6mo se ha al-
canzado el resultado, y menos todavia de tratar de comprender (para com-
prender) la 16gica de la prictica, desafio a la 16gica ligica. Puede verse la an-
tinomia préctica que la ciencia debe remontar cuando, al precio de una
ruptura con toda especie de operacionalismo que, aceptando ticitamente los
presupuestos fundamentales de la 16gica prictica, no puede objetivarios, ella
pretende comprender en si misma y por si misma, y no para mejorarla o re-
formaria, la 16gica de la prictica que no comprende sino para actuar,

La idea de la l6gica practica, 16gica en si, sin reflexién consciente ni con-
trol 16gico, es una contradiccion en los términos, que desafia la 16gica légica. Esta
légica paradojal es la de toda prictica o, mejor, de todo sentido prdctice: atra-
pada por aquello de lo que se trata, totalmente presente en el presente y en las
funciones practicas que ella descubre alli bajo la forma de potencialidades
objetivas, la prictica excluye el retorno sobre si (es decir sobre el pasado), ig-
norando los principios que fa comandan y las posibilidades que ella encierra
¥y que no puede descubrir de otro modo que actudndolas, es decir desplegin-
dolas en el tiempo.!! Sin duda hay pocas pricticas que parezcan hechas,
tanto como los ritos, para recordar cudn falso es encerrar en conceptos una
l6gica que estd hecha para prescindir del concepto; tratar como relaciones y
operaciones 16gicas manipulaciones practicas y movimientos del cuerpo; ha-

espacio social, que permite situarse y situar a los otros priacticamente, en las
situaciones ordinarias de la existencia.

11 Hay actos que un habitus nunca producird si no se encuentra con la situa-
cién en la que pueda actualizar sus potencialidades: se sabe por ¢jemplo
que las situaciones limite de los tiempos de crisis dan a algunos la ocasién
de revelar potencialidades desconocidas por ellos mismos y por los demas.
Es sobre esta interdependencia del habitus y de la situacion que se apoyan
los directores de cine cuando ponen en relacién un habitus (elegido, intui-
dvamente, en cuanto principio generador de un estilo particular de
palabras, de gesios, eic.) y una situacién artificialmente manipulada de
manera que lo detone, creando asi las condiciones de la produccion de
pricticas (que pueden ser completamente improvisadas) de acuerdo con
sus expectativas.
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blar de analogias o de homologias (como uno esta obligado a hacerlo para
comprender y hacer comprender} alli donde solamente se trata de transfe-
rencias pricticas de esquemas incorporados y cuasi posturales.'? Conside-
rado como prictica performativa que se esfuerza por hacer ser lo que ella hace o dice,
en mis de un caso el rito no es, efectivamente, otra cosa que una mimesis
practica del proceso natural que se trata de facilitar.!® En oposici6én a la me-
tifora y a la analogia explicitas, la representacion mimética establece entre fené-
menos tan diferentes como la hinchazén de los granos en 1a olla, 1a hincha-
z6n del vientre de la mujer encinta y el brote del trigo en la tierra, una
relacién que no implica ninguna explicitacion de los términos puestos en re-
lacién o de los principios de su puesta en relacién. Las operaciones mis ca-
racteristicas de su “logica” —invertir, transferir, unificar, separar, etc.— toman
alli Ia forma de movimientos corporales, girar a la derecha o a la izquierda,
poner cabeza abajo, entrar o salir, anudar o cortar, etc. Esta légica que,
como toda logica prdctica, no puede ser captada en acto, es decir en el mo-
vimiento temporal que, al destotalizarla, la disimula, plantea al analista un
problema dificil, que no tiene solucién sino en una teoria de la lgica tes-
rica y de la 16gica practica. Los profesionales del logos pretenden que la
practica exprese algo que puede expresarse mediante el discurso, preferen-
temente légico, y les cuesta pensar que se pueda arrancar una practica al ab-
surdo, restituirle su légica de otro modo que haciéndole decir lo que no es
preciso decir, proyectando sobre ella un pensamiento explicito que estd ¢x-
cluido de ella por definicién: uno se imagina todos los efectos filoséficos o

12 Esos esquemas no pueden ser captados sino en la coherencia objetiva de las
acciones rituales que ellos engendran; aunque a veces se los pueda apre-
hender, casi directamente, en el discurso, cuando un informante “asocia”,
sin razén aparente, dos pricticas rituales que no tienen en comiin otra cosa
que un esquema,

13 George Duby, quien, rompiendo con el “mentalismo” de la mayoria de las
descripciones de la religion, indica que la religién de los caballeros "se
resolvia integramente en ritos, gestos, formulas” (G, Duby, Le temps des cathé-
drales, L'art et la société de 980 a 1420, Paris, Gallimard, 1976, p. 18 [ Tiempo de
catedrales. Fl arte y la sociedad, 980-1420, Barcelona, Argot, 19831}, insiste en
el cardcter prictico y corporal de las pricticas rituales: “Cuando un gue-
rrero prestaba juramento, lo gue a sus ojos contaba en primer lugar, no era
el compromiso de su alma, sino una postura corporal, el contacto que su
mano, posada sobre la cruz, sobre el libro de las Escrituras o sobre una
bolsa de reliquias, tomaba con lo sagrado. Cuando se adelantaba para con-
vertirse en hombre de un sefior, era una vez mas una acfifud, una posicion de
las manos, una sucesion de palabras ritualmente encadenadas y de las que el
solo hecho de proferirlas sellaba el contrato” {op. cit., p. 62-63).
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poéticos que un espiritu acostumbrado por toda una tradicién académica a
cultivar las “correspondencias” swedenborguianas no dejaria de extraer del
hecho de que la préictica ritual trate como equivalentes la adolescencia y la
primavera, con sus avances hacia la madurez seguidos de bruscas regresiones,
o que oponga las intervenciones masculinas y femeninas en la produccion y
la reproduccién como lo discontinuo y lo continuo.!*

Sin duda no se puede explicar la coherencia prictica de las practicas y de las
obras sino a condicién de construir modelos generadores que reproducen
en su propio arden la logica segiin la cual ella es engendrada, y de elaborar
esquemas que, gracias a su poder sinéptico de sincronizacién y de totaliza-
cién, hacen aparecer, sin frases ni parafrasis, la sistematicidad objetiva de la
préactica y que, cuando utilizan adecuadamente las propiedades del espacio
(arriba/abajo, derecha/izquierda), pueden incluso tener la virtud de hablar
directamente en el esquema corporal (como bien lo saben todos aquellos que
deben transmitir disposiciones motrices). No deja de ser cierto que se debe te-
ner conciencia de la transformacién que esos juegos de escritura teérica le ha-
cen sufrir a la légica practica por el simple hecho de Ia explicitacién. Asi como
se habrian asombrado menos, en los tiempos de Lévy-Bruhl, de las extravagan-
cias de la “mentalidad primitiva” si hubiesen podido concebir que la l6gica de
la magia y de la “participacién” tenia alguna relacién con la més ordinaria ex-
periencia de la emocidn o de la pasién {célera, celos, odio, etc.), hoy nos ma-
ravillariamos menos de las proezas “légicas” de los indigenas australianos si,
por una suerte de etnocentrismo invertido, no le prestiramos inconsciente-
mente al “pensamiento salvaje” la relacion con el mundo que el intelectua-
lismo le presta a toda “conciencia” y si no sometiéramos al silencio la transfor-
macion que lleva de las operaciones dominadas en el estado prictico a las
operaciones formales que les son isomorfas, omitiendo al mismo tiempo inte-
rrogarmos sobre las condiciones sociales de esa transformacién.

La ciencia del mito esti en su derecho de tomar prestado de la ciencia de los
grupos el lenguaje en el que ella describe la sintaxis del mito, pero a condicién
de no olvidar (o dejar olvidar) que, cuando deja de aparecer y de ofrecerse
como una traduccién cémoda, ese lenguaje destruye la verdad que permite

14 El extremo de lo que constituye la inclinacién inherente a Ia funcién de intér
prete esta representado por 1as especulaciones de los tedlogos que, siempre
inducidos a proyectar sus estados de dnimo en el andlisis de lo religioso, han
pasado sin drama, por una reconversitn homéloga a la de los analistas de Ia lite-
ratura, a una forma espiritualizada de semiologia en la que Heidegger o
Congar se codean con Lévi-Strauss ¢ Lacan, e incluso Baudrillard.
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aprehender. Se puede decir que la gimnasia es geometria a condicién de no
entender que el gimnasta es gemetra. Y uno se veria menos tentado de tratar
implicita o explicitamente a los agentes como ligicos si se remontase del logos
mitico a la praxis ritual que pone en escena, baje la forma de acciones real-
mente efectuadas, es decir de movimientos corporales, las operaciones que el
andlisis cientifico descubre en el discurso mitico, opus eperatum que enmascara
bajo sus significaciones reificadas el momento constitutivo de la prictica “mito-
poiética”. Mientras el espacio mitico-ritual se aprehenda como opus operatum,
es decir como orden de las cosas existentes, no serd otra cosa que un espacio
tedrico, balizado por los puntos de referencia que son los términos de las rela-
ciones de oposicién (arriba/ abajo, este/oveste, etc.) y donde no pueden efec-
tuarse sino operaciones teéricas, es decir desplazamientos y ransformaciones
l6gicas, que estdn tan alejadas de los movimientos y de las transformaciones re-
almente llevados a cabo, ya sea una caida o una ascensién, como el perro ani-
mal celeste det perro animal que ladra. Habiendo establecido por ejemplo que
el espacio interior de la casa kabila recibe una significacién inversa cuando se
la reubica en el espacio total, no puede decirse que cada uno de los dos espa-
cios, interior y exterior, puede obtenerse a partir del otro a través de una semi-
rrotacién, 2 menos que se repatrie el lenguaje en el que la matemitica expresa
sus operaciones sobre el suelo original de la prictica, otorgando a términos
como desplazamiento y rotacién su sentido préctico de movimientos del cuerpo,
tal como ir hacia adelante o hacia atras, o dar media vuelta, ¥ que se observe
que si esta “geometria en el mundo sensible”, como dice Jean Nicod, geome-
tria prictica o, mejor, prictica geométrica, hace un uso tal de la inversion, sin
duda es porque, a la manera del espejo que trae a la luz las'paradcg'as de la si-
metria bilateral, el cuerpo funciona como un operador prictico que busca a la
izquierda Ja mano derecha que hay que estrechar, el este y el oeste, por el mero
hecho de dar media vuelta, de “dar la cara” o de “volver la espalda”, o incluso
de “poner al revés” lo (ue estaba “al derecho”, y otros tantos movimientos que

la visién mitica de! mundo carga de significaciones sociales y de los que la risa
hace un intenso uso,

Me sorprendo definiendo el umbral
como el lugar geométrico

de las llegadas y las salidas

en la casa del Padre.'®

15 Citado por Gaston Bachelard, La podtigue de ! ‘espace, Paris, PUF, 1962, p. 201
[La poética del espacio, Buenos Aires, FC.E., 2000, p- 194].
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El poeta da de entrada con el principio de las relaciones entre el espacio de
la casa y ¢l mundo exterior en los movimientos de sentido inverso (en el do-
ble sentido de la palabra sentido) que son el entrar y el salir: pequefo pro-
ductor retrasado de mitologias privadas, le cuesta menos atravesar las meti-
foras muertas para ir hasta el principio de la prictica mitopoi€tica, es decir
a los movimientos y a los gestos que, como en cierta frase de Alberto Magno
retomada por René Char, pueden develar la dualidad bajo la aparente uni-
dad del objeto: “Habia en Alemania dos nifios mellizos de los cuales uno
abria las puertas tocindolas con el brazo derechoy el otro las cerraba con el
brazo izquierdo™.1®

Asi, hay que ir del ergon a la energeia, siguiendo la oposicién de Wilhem von
Humboldt, de los objetos o de las conductas al principio de su produccion o,
mas precisamente, de la analogia o de la metafora efectuada, hecho reali-
zadoyletramuerta (a:b::c: d}, que la hermenéutica objetivista considera,
a la prictica analdgica como transferencia de esquemas que el habitus opera so-
bre la base de equivalencias adquiridas, facilitando la susfituibilidad de una
reaccién por otra y permitiendo dominar, por medio de una suerte de gene-
ralizacién préctica, todos los problemas de una misma forma que puedan
surgir en situaciones nuevas. Volver a asir a través del mito como realidad
constituida el acto mitopoiético como momento constitutivo no ¢s, como
piensa ¢l idealismo, buscar en la conciencia las categorias universales de lo
que Cassirer llama una “subjetividad mitopoiética” o, en el lenguaje de
Lévi-Strauss, “las estructuras fundamentales del espiritu humano” que go-
bernarfan, independientemente de las condiciones sociales, todas las con-
figuraciones empiricamente realizadas. Es reconstruir el sistema socialmente
constituido de las estructuras inseparablemente cognitivas y evaluativas que
organiza la percepcién del mundo conforme a las estructuras objetivas de un
determinado estado del mundo social. Si las pricticas y las representaciones
rituales son pricticamente coherentes, es porque son el producto del funcio-
namiento combinatorio de un nimero reducido de esquemas generadores
unidos por relaciones de sustituibilidad prictica, €s decir capaces de producir
resultados equivalentes desde el punto de vista de las exigencias “16gicas” de
la prictica. Si esta sistematicidad permanece borrosa y aproximativa, es que
los esquemas no pueden recibir la aplicacién cuasi universal que les es dada
porque funcionan en estado prictico, €s decir mas aca de la explicitacion y, en

16 Ifid.
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consecuencia, fuera de todo control logico y con referencia a fines prdcticos
apropiados para imponerles y para conferirles una necesidad que no es la de
la 16gica.

Las discusiones que se han desarrollado tanto entre los etnélogos {etnocien-
cia) como entre los socidlogos (etnometodologia) alrededor de los sistemas de
clasificacién tienen en comiin que olvidan que esos instrumentos de conoci-
miento cumplen en cuanto tales funciones que no son de conocimiento puro.
Producidos por la prictica de las generaciones sucesivas, en un determinado
tipo de condiciones de existencia, esos esquemas de percepcion, de aprecia-
cién y de accién que se adquieren mediante la practica y se ponen en obra en
estado prictico sin acceder a la representacién explicita funcionan como ope-
radores pricticos a través de los cuales las estructuras objetivas de las que son
el producto tienden a reproducirse en las pricticas. Las taxonomias practicas,
instrumentos de conocimiento y de comunicacién que son la condicion de la
constitucién del sentido y del consenso detl sentido, no ejercen su eficacia es-
fructurante sino en la medida en que ellas mismas son estructuradas. Lo cual no
significa que sean pasibles de un andlisis estrictamente interno (“estructural”,
“componencial” u otro) que, arrancdndolas artificialmente a sus condiciones
de produccidén y de utilizacién, se priva de comprender sus funciones socia-
les.!” La coherencia que se observa en todos los productos de la aplicacién de
un mismo habitus no tiene otro fundamento que la coherencia que los princi-
pios generadores constitutivos de ese habitus deben a las estructuras sociales
(estructura de las relaciones entre los grupos, sexos o clases de edad, o entre
las clases sociales) de las que son €l producto y que tienden a reproducir bajo
una forma transformada ¢ irreconocible, insertandolas en la estructura de un sis-
tema de relaciones simbdlicas.’® ‘

17 El prejuicio antigenétco que inclina a la negativa inconsciente o declarada
a investigar en la historia individual o colectiva la génesis de las estructuras
objetivadas y de las estructuras interiorizadas se conjuga con el prejuicio
antifuncionalista para reforzar la inclinacién de la antropologia estructura-
lista a concederles mas coherencia de la que tienen y de la que tienen
necesidad para funcionar en los sistemas simbdlicos, productos de la histo-
ria que, como la cultura segiin Lowie, siguen estando “hechos de
fragmentos y retazos” (things of shreds and patches), incluso si los fragmentos
que las necesidades de la prictica obligan a tomar estin sometidos cont-
nuamente a reestructuraciones y remodelaciones inconscientes €
intencionales que tienden a integrarlos en ¢l sistema,

18 La historia de la perspectiva que propone Panofsky (E. Panofsky, “Die Pers-
pektive als ‘Symbolische Forimn'™, Vortrige der Bibliothek Warburg, Leipzig,
Berlin, 1924-25, pp. 258-330; trad. francesa, Paris, Editions de Minuit, 1976
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Reaccionar, como hace Lévi-Strauss, contra las lecturas externas que arro-
jan al mito en la “estupidez primitiva” (Urdummbheit) relacionando en forma
directa las estructuras de los sistemas simbélicos con las estructuras sociales’®
no debe conducir a olvidar que las acciones mégicas o religiosas son funda-
mentalmente “mundanas” {disseitig), como dice Weber, y que, dominadas
por completo por la preocupacién de asegurar el éxito de la produccién y de
la reproduccion, en una palabra, de la supervivencia, se orientan hacia los fi-
nes mas dramdticamente pricticos, vitales y urgentes: su extraordinaria am-
bigtiedad reside en el hecho de que ellas ponen al servicio de los fines tragi-
camente reales y totalmente irrealistas que se engendran en situacién de
desgracia (sobre todo colectiva), como el deseo de scbreponerse a la muerte
o a la desdicha, una légica prictica, producida por fuera de toda intencién
consciente, por un cuerpo y una lengua estructurados y estructurantes, gene-
radores automiticos de actos simbélicos. Las pricticas rituales son como an-
helos o siplicas de la desgracia colectiva, que se expresan en una lengua (por
definicién) colectiva {lo que las emparienta muy estrechamente con la mi-
sica); proyectos insensatos de actuar sobre el mundo natural como se actiia
sobre el mundo social, de aplicar al mundo natural estrategias que se aplican
a los otros hombres, bajo ciertas condiciones, es decir estrategias de autori-
dad o de reciprocidad, de darle a entender intenciones, anhelos, deseos u ér-
denes, mediante palabras o actos performativos, que tienen sentido por
fuera de toda intencién de significar.?’ La manera menos inapropiada de

[La perspectiva come forma simbolica, Barcelona, Tusquets]) constituye una
contribucién ejemplar a una historia social de los modos convencionales
de conocimienio y de expresién: siempre y cuando, rompiendo radical-
mente con 1a tradicién idealista de las “formas simbdlicas”, uno se esfuerce
en referir sistemdticamente las formas histéricas de percepcién y de repre-
sentacién a las condiciones sociales de su produccién y de su reproduccién
(por medio de una educacién expresa o difusa), es decir a la estructura de
los grupos que las producen y las reproducen y a la posicién de esos grupos
en la estructura social.

19 C. Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, Paris, Plon, 1958, p. 229 [ Antropolo-
gia estructural, Buenos Aires, Paidds, 1987].

20 La propension a pensar la economia migica sobre el modelo de la econo-
mia politica se ve por ejemplo en todos los casos donde el principio de
reciprocidad interviene para determinar el sacrificio, como intercambio de
una vida por otra vida. Caso tipico, el sacrificio de un cordero que se rea-
liza al término de la trilla, en nombre de la idea de que una buena cosecha
debe ser pagada con la desaparicién de un miembro de la familia, sir-
viendo €l cordero como sustituto.
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“comprender” esta practica podria consistir en compararla con esos ritos pri-
vados que las situaciones de desgracia extrema, la muerte de una persona
amada, la espera ansiosa de un acontecimiento ardientemente deseado, lle-
van a inventar y que, por mas que no tengan otra justificacién que la de de-
cir o hacer algo en lugar de nada cuando no hay nada que hacer ni que
decir, adoptan inevitablemente la i6gica de un lenguaje y de un cuerpo que,
incluso y sobre todo cuando giran en el vacis, producen sentido comiin, para en-
gendrar palabras o gestos al mismo tiempo sensatos ¢ insensatos.

Asi pueden verse al mismo tiempo los errores habituales y su fundamento
en un objeto que, como el rito y el mito, se presta, por su ambigiiedad intrin-
seca, a las lecturas mds contradictorias: por un lado, la distancia altiva que la
hermenéutica objetivista pretende mantener con respecto a formas ele-
mentales del pensamiento, tratadas como pretexto para ejercicios de vir-
tuosisino interpretativo, y cuyo desencanto, y hasta €l horror estético del
Afrique fantéme®' representan de hecho el limite; por otro, la participacién
exaltada y el encantamiento desrealizante de los grandes iniciados de la tra-
dicién gndstica que hacen funcionar como sentido vivido el sentido comiin,
que se erigen en los sujetos inspirados de un sentido objetivo.?? La reduccién
objetivista permite poner en evidencia las funciones pretendidamente obje-
tivas que cumplen los mitos o los ritos (funciones de integracién moral como
en Durkheim, funciones de integracién 16gica como en Lévi-Strauss); pero,
separando el sentido objetivo que ella trae a la luz de los agentes que lo ha-
cen funcionar y, de esa manera, de las condiciones objetivas y de los fines
précticos con referencia a los cuales se define su prictica, ella impide com-
prender cémo se cumplen esas funciones.?? Por su parte, la antropologia

21 Michel Leiris, L'Afrigue fantome, Paris, Gallimard, 1934.

22 Del mistno modo, la dificultad para encontrar la justa distancia entre el
racismo de clase y el populismo, entre el prejuicio desfavorable y el prejui-
cio favorable, que es otra forma de condescendenciz, conduce a pensar la
relaci6n con las clases dominadas segiin la vieja alternativa platénica del
corte (chorismos) y 1a participacion (methexis)

23 Asi, por ejemplo, para comprender cémo puede funcionar la maldicién,
limite de la palabra performativa por la cual se ejerce continuamente el
poder de los antiguos, habria que tener en mente el conjunto de las condi-
ciones sociales que deben cumplirse para que en este caso la magia
performativa actiie: en particular, la profunda miseria, material y moral (y
en primer lugar la que produce la creencia en la magia, el temor a los
otros, a 1a palabra de los otros, a la opinién, de la que la creencia en el mal
de gjo sin duda no es otra cosa que el extremo) y también la potencia que
da a la palabra de sentido com@in y a aquel que la enuncia, el hecho de



154 EL SENTIDO PRACTICO

“participante” se autoriza por las invariancias antropolgicas y por la comu-
nidad de las experiencias tiltimas —cuando no es simplemente por fa nostal-
gia de los parafsos agrarios, principio de todas las ideologias conservadoras—
para buscar respuestas eternas a las eternas interrogaciones de las cosmolo-
gias y de las cosmogonias en las respuestas pricticas que los campesinos de la
Kabila o de otras partes han dado a las cuestiones pricticas e histéricamente
situadas que se imponian a ellos en un determinado estado de sus instrumen-
tos de apropiacién material y simbélica del mundo:?* escindiendo las pricti-
cas de sus condiciones reales de existencia para prestarles intenciones ajenas,
por una falsa generosidad que favorece los golpes de estilo, la exaltacién de
las sabidurias perdidas las despoja de todo lo que conforma su razén y su ra-
zén de ser y las encierra en la esencia eterna de una “mentalidad”.?® La mu-
jer kabila que monta su telar no realiza un acto cosmogdénico: ella simple-
mente monta su telar para producir un tejido destinado a cumplir una
funcién técnica; resulta que, dado ¢l equipamiento simbélico del gue dis-
pone para pensar pricticamente su prictica -y en particular su lenguaje que
1a remite incesantemente a la légica de la labranza-, no puede pensar lo que
hace sino bajo una forma encantada, es decir mistificada, con la que se en-
canta el espiritualismo sediento de misterios eternos.

Los ritos tienen lugar, y s6lo tienen lugar, porque encuentran su razén de
ser en las condiciones de existencia y en las disposiciones de agentes que no
pueden permitirse el lujo de la especulacién légica, de la efusién mistica o
de la inquietud metafisica. No basta con reirse de las formas mis ingenuas
del funcionalismo para estar en paz con la cuestién de las funciones pricticas
de las pricticas. Evidentemente, nada se podria comprender sobre el ritual

tener para si todo ¢l orden social, toda la experiencia pasada, y ello en una
situacién de profunda inseguridad, en la que, como en las situaciones de
catdstrofe, se evita desafiar a la suerte.

24 Lalectura mistica de los mitos dogon que propone Griaule y la exégesis
inspirada en los presocraticos que propone Heidegger son dos variantes
paradigmiticas del mismo efecto, separadas inicamente por la “nobleza”
de su pretexto y de sus rferencias.

25 Apenas hay necesidad de decir que, en este asunto, los “primitivos™ (como
en otros casos el pueblo) son sélo un pretexto para batallas ideologicas
cuya verdadera apuesta reside en los iniereses coyunturales de los idedlo-
g0s, y sin duda no seria mds dificil mostrarlo a propésito de las denuncias
escandalosas y ficiles de la etnologia colonial que estin de moda hoy que a
propésito de la visién encantada de las sociedades arcaicas o campesinas
que, en otro tiempo, acompanaban la denuncia mandarinal del “desencan-
tamiento del mundo”.
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del matrimonio kabila a partir de una definicién de las funciones universales
del matrimonio como operacion destinada a asegurar la reproduccion biolé-
gica del grupo de acuerdo con formas aprobadas por el grupo, Pero tam-
poco se comprenderia mucho mds, a pesar de las apariencias, a partir de un
analisis estructural que ignorase las funciones especificas de las practicas ri-
tuales y que omitiera interrogarse sobre las condiciones econémicas y socia-
les de produccién de las disposiciones generadoras y de esas pricticas, y de la
definicion colectiva de las funciones pricticas al servicio de las cuales ellas
funcionan. El campesino kabila no reacciona a “condiciones objetivas”, sino
a esas condiciones aprehendidas a través de los esquemas socialmente cons-
tituidos que organizan su percepcién. Comprender la préctica ritual, devol-
verle no solamente su razdn sino su razén de ser sin convertirla en construc-
cién Iégica o en ejercicio espiritual, no es sélo reconstituir su logica interna;
es restituirle su necesidad prictica al referirla a las condiciones reales de su
génesis, es decir a las condiciones en las cuales se hallan definidas las funcio-
nes que ella cumple y los medios que emplea para lograrlas;®° es describir los
fundamentos mds brutalmente materiales de la inversién en la magia, como la
debilidad de las fuerzas productivas y reproductivas que hace de toda una
vida dominada por el sentimiento de desgracia que engendra la inceridum-
bre con respecto a las apuestas mds vitales, una lucha aleatoria contra la
suerte; es intentar nombrar, sin esperar verdaderamente evocar, esa experien-
cia colectiva de impotencia que se halla en el principio de toda la vision del
mundo y del porvenir (ella se expresa tanto en la relacién con el trabajo con-
cebido a la manera de un tributo incondicional como en la practica ritual) y
que constituye la mediacién prictica a través de la cual se establece la rela-
cién entre las bases econémicas y las acciones o las representaciones rituales.
En efecto, es por intermedio de la funcién que, en la relacién compleja en-

26 Es preciso citar aqui a Amold van Gennep, quien recuerda que los relatos
antiguos eran actuados en una suerte de drama total, y no simplemente reci-
tados: “La produccién literaria llamada popular es una actividad dl,
necesaria para el mantenimiento y el funcionamiento de la organizacién
social como consecuencia de su vinculo con otras actividades, éstas materia-
les. Sobre todo en sus comienzos, es un elemento orgdnico y no, como se
crefa, una actividad estética superflua, un hijo” (A, van Gennep, La forma-
tion des légendes, Parfs, Flammarion, 1913, p. 8 [La formacion de las leyendas,
Barcelona, Alta Fulla, 1982]). En la misma légica, Mouloud Mammeri
pone en evidencia las funciones practicas de la sabiduria kabila y de los
poetas que son sus guardianes (véase M. Mammeri y P. Bourdieu, “Dialo-
gue sur la poésie orale en Kabylie”, Acies de la recherche en sciences sociales,

19, 1978, pp. 67-76).
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tre un modo de produccién y un modo de percepcidn relativamente auté-
nomo, resulta asignada a la prictica inseparablemente técnica y ritual, y de
los esquemas operatorios utilizados para cumplirla, como resulta prictica-
mente realizada, en cada prictica, y no en no sé qué “articulacién” entre los
sistemas, la relacion entre las condiciones econdmicas y fas practicas simbo-
licas.?” Para dar una idea de la complejidad de esta red de circuitos de cau-
salidad circular que hacen, por ejemplo, que las pricticas técnicas o rituales
sean determinadas por las condiciones materiales de existencia aprehendi-
das por agentes dotados de esquemas de percepcidn que son a su vez deter-
minados al menos negativamente por esas condiciones (retraducidas en una
forma particular de relaciones de produccién}, basta con indicar que una de
las funciones de los ritos ~en particular en la ocasién del matrimonio y de las
labranzas, o incluso de la siega— es 1a de superar pricticamente la contradic-
cién propiamente ritual que la taxonomia ritual hace surgir al dividir el
mundo en principios contrarios y al hacer aparecer como violencias sacrile-
gas los actos mis indispensables para la supervivencia del grupo.

27 Intentaremos mostrar gue, en el nivel de las funciones, el ritual expresa el
estado de las fuerzas productivas que lo determinan negativamente por
intermedio de la incertidumbre y la inseguridad bajo Ia forma de una
suerte de inmenso esfuerzo por hacer durgr una vida natural y humana
incesantemente en suspenso, amenazada, mientras que, en el nivel de las
estructuras, retraduce en la oposicién entre dos tipos de ritos, ritos de eufe-
mizacién y de licitacién de las labranzas o de la siega, ritos propiciatorios
de los periodos de gestacién y de espera, la oposicién que domina toda la
vida agraria entre el fiempo de trabajo {es decir lo que depende del kombre)
y el tiempo de produccién (es decir lo que depende de la mera naturaleza)
¥ que es pensada en los mismos términos que la divisién del trabajo entre
los sexos, con, de un lado las intervenciones breves, violentas, discontinuas
y contra natura del hombre en la produccién (labranza o siega} y la repro-
duccién, y del otro la lenta y larga gestacidn, la gestién, el mantenimiento y
la defensa de la vida, que incumben a la mujer.

6. La accion del tiempo

De atenernos a unas pricticas que, como las pricticas rituales, de-
ben algunas de sus propiedades mds importantes al hecho de que son “desto-
talizadas” por su despliegue en la sucesién, nos arriesgariamos a dejar esca-
par las propiedades de la prictica que la ciencia destemporalizante tiene
menos posibilidades de restituir, es decir aquellas que debe al hecho de cons-
truirse en el tiempo, de que recibe del tempo su forma como orden de una
sucesion y a través de esa forma su sentido (o doble sentido). Es el caso de to-
das las pricticas que, como €l intercambio de dones o los combates de ho-
not, se definen, al menos a los ojos de los agentes, como secuencias irrever-
sibles y orientadas de actos relativamente imprevisibles. Uno se acuerda de
que, contra la representaciéon habitual y el célebre analisis de Mauss a quien
€l le reprocha haberse situado en el nivel de una “fenomenologia” del inter-
cambio de dones, Lévi-Strauss sostiene que la ciencia debe romper con la ex-
periencia indigena y la teorfa indigena de dicha experiencia para plantear
que es el intercambio lo que “constituye el fenémeno primitivo y no las ope-
raciones discretas en las que lo descompone la vida social”,! o, dicho de otro
modo, que las “leyes mecanicas” del ciclo de reciprocidad son el principio
inconsciente de la obligacién de dar, de la obligacién de devolver y de la
obligacién de recibir.? Al plantear que el modelo objetivo —obtenido por la
reduccién de lo politético a lo monotético, de la sucesién totalizada e irre-
versible a la totalidad perfectamente reversible— es la ley inmanente de las
précticas, principto invisible de los movimientos observados, el académico re-
duce los agentes al estatuto de autdmatas o de cuerpos inertes movidos por
mecanismos oscuros hacia fines que ellos ignoran. Los “cicles de reciproci-

1 Véase C. Lévi-Strauss, “Introduction i 1'ceuvre de Marcel Mauss”, en Sociolo-
gie et anihrepologie, Paris, FUF, 1950, p. XXXVIII [“Introduccién a a obra de
Marcel Mauss”, Sociologia y antropologia, Madrid, Tecnos, 19711.

2 Ihd, p. XXXVL
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dad”, engranajes mecanicos de practicas obligadas, no existen sino para la
mirada absoluta del espectador omnisciente y omnipresente, que debe a su
ciencia de la mecdnica social el ser capaz de hacerse presente en los diferentes
momentos del “ciclo™ en realidad, el don puede permanecer sin contrapar-
tida, cuando se obliga a un ingrato; puede ser rechazado como una ofensa en
cuanto afirma o reivindica la posibilidad de la reciprocidad, y por lo tanto del
reconocimiento [reconnaissence, gratitud, reconocimiento] 3 Sin hablar de los
aguafiestas que cuestionan el juego mismo y su bella mecdnica aparente (ala
manera de aquel al que los kabila llaman amahbul) e incluso en el caso en que
las disposiciones de los agentes estén tan perfectamente armonizadas como sea
posible y en que ¢l encadenamiento de las acciones y de las reacciones parezca
enteramente previsible desde afuera, la incertidumbre sobre el resultado de la
interaccién permanece hasta tanto la secuencia no haya terminado: los inter-
cambios més ordinarios, incluso los mds rutinarios en apariencia, de la existen-
cia ordinaria, como los “regalitos” que “traban la amistad”, suponen una im-
provisacién, y por lo tanto una permanente incertidumbre, que, como se dice,
constituyen todo su encanto, y por lo tanto toda su eficacia social,

Situados a mitad de camino entre los dones “gratuitos” (efmadtar, el
don sin retorno, “semejante a la leche de una madre”, o thikchi, la
cosa dada sin contrapartida) y los dones mas rigurosamente obliga-
dos (elahdya o lehna), los pequenos regalos deben ser de escaso valor,
por lo tanto faciles de retribuir, por lo tanto hechos para ser retribui-
dos y ficilmente retribuidos;* pero deben ser frecuentes y de alguna
manera continuos, lo cual implica que funcionan en la légica de la
“sorpresa” o de la “atencién” mds que segiin la mecanica del ritual.
Destinados a mantener el orden corriente de las relaciones familia-
res, consisten casi siempre en un plato de alimento cocido, de cuscis
(acompafiado de un troze de queso, cuando senalan la primera le-
che de una vaca) y siguen el curso de pequenos regocijos familiares,
los del tercer y el séptimo dia después del nacimiento, del primer
diente o el primer paso del bebé, del primer corte de cabellos, de la

3 “No se ofenda por este ofrecimiento {...). Tengo tanta conciencia de ser un
cero a sus ojos que puede usted aceptar de mi parte incluso dinero. Un
regalo proveniente de mi carece de toda consecuencia” (Dostoievski, Le
jouer, Paris, Gallimard, 1958, p. 47 [El jugador, Madrid, Edaf, 1998).

4 Nosotros decimos “naderfas” y, en respuesta a los agradecimientos, “de
nada” o “no es nada”.
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primera caminata o del primer ayuno del varén. Asociados a momen-
tos del ciclo de vida de los hombres o de la tderra, involucran a los
que consideran ser parte de esa alegria y a los que, en contrapartida,
toman parte de csa alegria, en un verdadero rito de fecundidad: ja-
mis se devuelve el recipiente en el que estaba contenido el regalo sin
poner en €l, “para el buen augurio” (el fal), lo que se llama thiririth
(de er, devolver), es decir un poco de trigo, de sémola (nunca ce-
bada, planta femenina, simbolo de fragilidad) o, mejor atin, legum-
bres secas, garbanzos, lentejas, etc., llamados ajedjig, ofrecidos a fin
de que el “nino (que es la ocasion del intercambio) florezca”, Clara-
mente hay que oponer estos presentes ordinarios (a los que hay que
anadir algunos de los que se designan con el nombre de tharzefih y
que se hacen en ocasidn de visitas) a los presentes extraordinarios,
elkhir, elahdya o lehna, ofrecidos durante las grandes fiestas llamadas
thimeghriwin (en singular, thameghra), casamientos, nacimientos, cir-
cuncisiones, y con més razon en fwdads, ¢l don obligado a un santo.
Y, de hecho, los pequefios regalos entre parientes y vecinos son al re-
galo en dinero y en huevos ofrecidos por los allegados lejanos tanto
en el espacio como en la genealogia, y también en el iempo —puesto
que no se los ve mas que de tanto en tanto, de manera discontinua,
en las “grandes ocasiones”- y que, por su importancia y su solemni-
dad, es siempre una suerte de desafio conirolado, lo que los matrimo-
nios dentro del Jinaje o la vecindad, tan frecuentes y tan estrecha-
mente insertos en la trama de los intercambios ordinarios que pasan
completamente inadvertidos, son a los matrimonios extraordinarios,
entre pueblos o tribus diferentes, destinados a veces a sellar alianzas
o reconciliaciones, siempre marcados por ceremonias solemnes, mas
prestigiosos pero también infinitamente mds peligrosos,

Basta que exista la posibilidad de que las cosas vayan de una manera distinta
que la que pretenden las “leyes mecanicas” del “ciclo de reciprocidad” para
que toda la experiencia de la prictica y al mismo tiempo su 16gica se vean mo-
dificadas. El pasaje de la probabilidad mas elevada a la certeza absoluta repre-
senta un salto cualitativo que no es proporcional a la distancia numérica, La in-
certidumbre que encuentra su fundamento objetivo en la Iégica probabilista
de las leyes sociales basta para modificar no solamente la experiencia de la
practica, sino la practica misma, alentando por ejemplo las estrategias que
apuntan a evitar el resultado mias probable. Reintroducir la incertidumbre es
reintroducir el tiempo, con su ritmo, su orientacién, su irreversibilidad, susti-
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tuyendo la mecinica del models por 1a dialéctica de las estrategias, pero sin caer
en la antropologia imaginaria de las teorias del “actor racional”.

El ars inveniendi es un ars combinatoria. Y se puede construir un modelo genera-
dorrelativamente simple que permita explicar teéricamente la 16gica de la prac-
tica, es decir engendra, sobre ¢l papel, €l universo de las pricticas (conductas de
honor, actos de intercambio) realmente observadas o potencialmente observa-
bles que golpean a la vez por su inagotable diversidad y por su necesidad apa-
rente, sin recurrir al imposible “fichero de representaciones prefabricadas” del
que habla Jakobson® y que permitiria “elegir” la conducta que conviene a cada
situacién. Asi, para explicar todas las conductas de honor observadas y ésas tini-
camente, basta proporcionarse un principio fundamental, ¢l de la igualdad en
honor, que, aunque jamds se plantee explicitamente como axioma de todas las
operaciones éticas, parece orientar las pricticas, porque el sentido del honor
otorga su dominio practico, En efecto, el intercambio de honor, como todo in-
tercambio (de dones, de palabras), se define como tal —por oposicién a la vio-
lencia unilateral de la agresién—, es decir como implicando 1a posibilidad de una
sugesidn, de un reforno, respuesta, contra-don, réplica, en el hecho de que encie-
rra el reconocimients del partenaire (al que en el caso en cuestién atribuye la
igualdad en honor).® El desafio, como tal, requiere la respuesta y se dirige por
lo tanto a un hombre al que se estima capaz de jugar el juego del honor, y de ju-
garlo bien: es por eso que €] hace honor. El correlato de este postulado de reci-
procidad es que sélo un desafio lanzado por un igual en honor merece ser re-
cogido: ¢l acto de honor no se constituye completamente como tal si no es por
la respuesta, que implica el reconocimienio del desafio como acto de honory
de su autor como hombre de honor. El principio fundamental y su correlato
implican a su vez que aquel que entra en un intercambio de honor {(lanzando
o recogiendo un desafio) con alguien que no es su igual en honor se deshonra:
al desafiar a2 un superior, se expone al desprecio, que hard caer el deshonor so-
bre €]; al desafiar a un inferior o al recoger su desafio, se deshonra a si mismo.

5 R.Jakobson, Essais de linguistique générale, Parfs, Editions de Minuit, 1963, P-
46 [Ensayos de lingiiistica general, Barcelona, Seix Barral, 1975].

6 El don encierra siempre un desafic mis o menos denegado. “Lo ha aver-
gonzado”, decian, seglin Marcy, los berebere marroquies a propésito del
don en forma de desafio (tkawsa) que seinalaba las grandes ocasiones {G.
Marcy, “Les vestiges de a parenté maternelle en droit coutumier berbére et
le régime des successions touarégues”, Revue africaine, n® 85, 1941, pp. 187
211). Esto permite ver que la logica del desafio y de la respuesta es el limite
hacia el que tiende ¢l intercambio de dones mientras que el intercambio
generoso tiende al asalto de la generosidad.
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Asi, elbahadla, 1a humillacidn total, recae sobre aquel que abusa de su ventaja
para humillar a su adversario mas alld de los limites en lugar de dejarlo “cu-
brirse él mismo de vergiienza”. A la inversa, elbahadla recaeria sobre el que se
atreviese a recoger un desafio insensato: al abstenerse de responder, hace re-
caer sobre el presuntuoso todo el peso de sus actos arbitrarios.’

Asi, tenemos un esquema muy simple:

PUESTA como rechazo
DESAFIO | EN CUESTION  NO RESPUESTA<_  (desprecio)
DON como incapacidad
PATABRA {deshonor RESPUESTA (deshonor)
potencial) CONTRA-DON —» etc.
REPLICA

Este modelo generador que reduce el intercambio a una serie de opciones
sucesivas operadas a partir de un pequefio niimero de principios gracias a
una combinatoria muy simple, y que permite explicar de una manera muy
econdmica una infinidad de casos particulares de intercambios fenomenal-
mente tan diferentes como los intercambios de dones, de palabras o de desa-
fios, reproduce en su orden €l funcionamiento del habitus y la logica de la
prictica que procede por series de opciones irreversibles, efectuadas en la ur-
gencia y a menudo con mucho en juego [gros enjeux] (a veces la vida, como
en los intercambios de honor o la magia) en respuesta a otras opciones que
obedecen a la misma 16gica.?

Asimismo basta con darse algunos principios de aplicacién muy general
obtenidos por la combinacién de los esquemas fundamentales de la vision
mitico-ritual del mundo {dia/noche, masculino/femenino, afuera/adentro,

7 Si estan aqui presentes en forma deductiva, estas proposiciones ne han sido
producidas por deduccién, como lo testimonian las versiones sucesivas del
andlisis (la primera, publicada en 1965, todavia era muy préxima a la repre-
sentacion indigena, es decir oficial; 1a segunda, publicada en 1972, se
apoyaba en una serie de estudios de casos y presentaba el modelo propuesto
aqui, pero bajo una forma menos econdmica).

8 Los ritos de posesién o de exorcismo y todas las luchas mégicas permiten ver,
a titulo de limite, que los actos magicos son operaciones “logicas” realizadas
en situaciones de urgencia vital, en las que es cuestién de vida o muerte, y la
“estereotipizacion migica” de la que habla Weber sin duda resulta, por una
parte, del hecho de que los errores tienen importantes consecuencias.
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etc.) que constituyen lo sagrado (h’aram) como tal, y de la logica de los in-
tercambios sociales {el principic de isotimia y sus corolarios), para explicar
todos los articulos de todos los repertorios de costumbres ofrecidos por la
tradicién etnografica, y darse incluso los medios para producir el corpus po-
sible de los actos de jurisprudencia conforme al “sentido de la equidad” en
su forma kabila.” Son estos esquemas, casi nunca enunciados como tales en la
préctica,’ los que, tratindose de evaluar la gravedad de un robo, llevaran a
tomar en cuenta, en la 1ogica del 4'aram, todas las circunstancias (momento
v lugar) de su perpetracién, oponiendo la casa (o la mezquita), lugares sa-
grados, a todos los otros lugares, 1a noche al dia, los dias de fiesta a los dias
comunes, para asociar, siendo igual todo lo demds, en primer término, la
sancién mds severa (con, en un extremo, el robo cometido por 1a noche en
una casa, ataque sacrilego al A’aram que constituye una ofensa del honor, y
en el otro extremo, el robo cometido durante ¢l dia en un campo alejado).
Estos principios practicos solo se enuncian, por excepcidn, cuando ta natu-
ralexa del objeto robado obliga a suspender su validez: asi, por ejemplo, €l ga-
nun de Ighil Imoula, recogido por Hanoteau y Letourneux, prevé que
“aquel que robara, por astucia o por fuerza, una mula, un buey o una vaca,
pagara 50 reales a la djemda y al propietario el valor del animal robado, ya
sea que el robo se haya cometido de noche o de dia, en una casa o fuera de ella,
que los animales pertenezcan al duefio de casa 0 a otros” 1! Son los mismos esque-
mas fundamentales los que, funcionando siempre en estado implicito, per-
miten producir la evaluacién apropiada de la gravedad de las trifulcas: en
efecto, volvemos a encontrar la oposicién entre la casa y los otros lugares
(no siguiéndose de ninguna sancién la muerte de una persona sorprendida
en una casa, como respuesta legitima a un ataque a la A’urma), entre la no-

9 Los enunciados encerrados en la costumbre de un clan o de un pueblo par-
ticular no representan sino una escasa parte del universo de los actos de
jurisprudencia posibles, al que el anadido de los enunciados producidos a
partir de los mismos principios y consignados en los repertarios de costum-
bres de diferentes grupos no da, por su parte, sino una escasa idea.

10 El ganun propio de cada clan (o de cada pueblo) consiste esencialmente en
una enumeracién de faltas particulares seguidas de la enmienda correspon-
diente, dejindose en estado implicito los principios a partir de los cuales se
producen esos actos de jurisprudencia consagrados. Asi es como, por ejem-
plo, el ganun de Agouni-n-Tesellent, pueblo de la tribu de los Ath Akbil,
contaba, sobre un conjunto de 249 articulos, 219 leyes “represivas” (en el
sentido de Durkheim), o sea €l 88%, contra 25 leyes “restitutivas”, o sea el
10%, y 5 articulos concernientes a los fundamentos del orden politico.

11 A. Hanoteau y A. Letourneux, op. cit., t. IIL, p. 338.
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che y el dia, entre las fiestas y los dias ordinarios, a las que vienen a anadirse
las variaciones de acuerdo con el valor socialmente reconocido al agresor y
a la victima (hombre/mujer, adulto/nifio) y segin los instrumentos y los
procedimientos empleados (a traicion —durante el suefio, por ejemplo—, o
de hombre a hombre) y el grade de consumacién de la agresién (simple
amenaza o pasaje al acto). Pero la especificidad de 1a 16gica prictica que en-
gendra una infinidad de pricticas adaptadas a situaciones siempre diferen-
tes a partir de esquemas de aplicacién tan general y automdtica que excep-
cionalmente se los convierte en principios explicitos se revela en el hecho
de que los repertorios de costumbres de diferentes grupos (pueblos o tri-
bus) presentan variaciones en la importancia de la sancién infligida por la
misma infraccién: comprensibles tratindose de puestas en practica de los
mismos esquemas implicilos, esas incertidumbres y esa imprecisién estarian ex-
cluidos de una serie de actos de jurisprudencia producidos por la aplicacion
de un mismo cédige explicito, expresamente producido por un trabajo propia-
mente juridico que apunta a prever todos los casos posibles de transgresion
y de sancidn, y capaces de servir de base a actos de jurisprudencia homogé-
neos y constantes, es decir previsibles y calculables. La légica prictica que
tiene como principio un sistema de esquemas generadores y organizadores
objetivamente coherentes, y que funciona en el estado prictico como un
principio de seleccién a menudo impreciso pero sistemdtico, no tiene ni el
rigor ni la constancia que caracterizan a la 1ogica ligica, capaz de deducir de la
accién racional principios explicitos y explicitamente controlados y sisterna-
tizados de una axiomitica (y que serian también los suyos si ella se dedujera
del modelo construido para explicarla). Es por eso que se revela en una
suerte de unidad de estilo que, aunque sea inmediatamente perceptible, no
tienen nada de la coherencia estricta y sin sorpresas de los productos con-
certados por un plan.

Al producir afuera, en la objetividad, bajo la forma de principios maneja-
bles, aquello que guia las pricticas del adentro, el andlisis docto hace posible
una verdadera toma de conciencia, transmutacién (materializada por el es-
quema) del esquema en representacién que ofrece la maestria simbolica de
los principios pricticos que €l sentido practico actia sin representar o dén-
dose representaciones parciales ¢ inadecuadas. Asi como la ensefianza del
tenis, del violin, del ajedrez, de la danza o del boxeo descompone en posi-
ciones, pasos o golpes unas pricticas que integran todas esas unidades ele-
mentales de comportamiento, artificialmente aisladas, en la unidad de una
practica organizada y orientada, asi los informantes tienden a ofrecer ya
sea normas generales {siempre sembradas de excepciones), o bien “golpes”
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notables,'? a falta de poder apropiarse teéricamente de la matriz practica a
partir de la cual esos golpes pueden ser engendrados y que ellos no poseen
sino en la practica, “en tanto que son lo que son”, como dice Platén. La
trampa mas sutil reside sin duda en ef hecho de que los agentes recurren de
buena gana al lenguaje ambiguo de la regla, el de la gramitica, la moral o el
derecho, para explicar una practica social que obedece a principios total-
mente diferentes, disimulando asi, a sus propios ojos, la verdad de su domi-
nio practico como docia ignerancia, es decir como modo de conocimiento
practico que no conlleva el conocimiento de sus propios principios. Las teo-
rias indigenas, en efecto, son temibles no tanto porque pueden orientar la in-
vestigacién hacia explicaciones ilusorias como porque aportar un refuerzo
innecesario a la teoria de la prictica que es inherente al abordaje objetivista
de las pricticas y que, habiendo extraido del opus operatum los principios cal-
culables de su produccién, los instituye en normas de las practicas (con fra-
ses tales como “el honor gquiere que...”, “el decoro requiere que...”, “la costum-
bre exige que...”, etcétera).

El trabajo pedagégico de inculcacién es, con la institucionalizacién
que se acompaia siempre de un minimo de objetivacién en ¢l dis-
curso (y en particular en ef derecho, encargado de prevenir o de cas-
tigar los fallos de la socializacién) o tal o cual otro soporte simbdlico
{simbolos o instrumentos rituales, etc.), una de las ocasiones privi-
legiadas para formular y constituir los esquemas pricticos en nor-
mas expresas. Sin duda no es por azar que la cuestién de las relacio-
nes entre el habitus y la “regla” resulta puesta en evidencia desde el
momento e¢n que aparece histéricamente una accién de inculca-
cién expresa y explicita. Como lo sugiere la lectura del Mendn de
Platén, la aparicidn de una educacién institucionalizada es correla-
tiva a una crisis de la educacién difusa, que va directamente de la
prictica a la prictica sin pasar por el discurso. La excelencia (¢s de-
cir ¢l dominio prictico en su forma consumada) ha dejado de exis-
tir desde el momento en que nos preguntamos si puede ensefarse,
desde que pretendemos fundar la prictica conforme a reglas des-
prendidas, para las necesidades de la transmisién, como hacen to-

12 Se verd toda suerte de ejemplos en los anlisis presentados mds adelante, ya
se trate de elbahadls, 1a humillacién excesiva, en los intercambios de honeor,
o el matrimonio con la prima paralela en los intercambios matrimoniales.
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dos los academicismos, de la prictica de las épocas anteriores o de sus
productos. Mientras que los nuevos maestros pueden desafiar sin
riesgo a los kalof kagathoi, incapaces de llevar al nivel del discurso lo
que han adquirido no se sabe cémo, apo tou automatou, y que no po-
seen sino “en tanto que son lo que son”, los que ejercen la educa-
cién antigua no tienen inconveniente en desvalorizar un saber que,
como el de los mathonthes, los hombres de saber, lleva la huella del
aprendizaje. Sin duda es asi porque la “desviacién” que la palabra
academicismo denuncia es inherente a toda una tentativa de expli-
citar y codificar una practica que no se apoya en un conocimiento
de los principios reales de esa prictica. Asi, por ejemplo, las investi-
gaciones que ciertos educadores (como René Deleplace) han reali-
zado en su esfuerzo por racionalizar el aprendizaje de las practicas
deportivas o artisticas intentando favorecer la toma de conciencia de
los mecanismos que realmente se ponen en obra en esas practicas,
muestran que, al no fundarse en un modelo formal que conduzca al
estado explicito los principios que el sentido prictico (o, mds pre-
cisamente, el “sentido de! juego” o la inteligencia tictica) domina
en estado prictico y que se adquieren pricticamente por mimetismo,
la ensefianza de las pricticas deportivas debe reducirse a reglas, in-
cluso recetas, y concentrar el aprendizaje sobre frases tipicas (gol-
pes), exponiéndose de ese modo a producir muy a menudo dispo-
siciones disfuncionales a falta de poder proporcionar una visién
adecuada de la prictica tomada en su conjunto (1al es el caso, por
ejemplo, cuando en el rugby, el entrenamiento llama 1a atencién so-
bre los vinculos entre los comparieros en lugar de dar la prioridad a
la relacién con los adversarios de donde se deduce la relacién justa
entre compafieros).

Se comprende mejor por qué esta produccién semitedrica que es la regla
constituye el obstdculo por excelencia de una teoria adecuada de la prictica:
al ocupar falsamente el lugar de dos nociones fundamentales, la matriz te6-
rica y la matriz prictica, el modelo tedrico y el sentido prictico, ella impide
plantear la cuestién de su relacién. El modelo abstracto que se debe cons-
truir (para explicar por ejemplo las pricticas de honor) no vale en absoluto
a menos que se lo tome por lo que es, un artefacto tedrico totalmente ex-
trafio a la prictica —~aunqgue una pedagogia racional pueda hacerlo desempe-
fiar funciones practicas al permitirle a aquel que posee su equivalente pric-
tico apropiarse realmente de los principios de su prictica, ya sea para
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llevarlos a su plenitud, o bien para tratar de liberarse de ellos. El motor de
toda la dialéctica del desafio y la respuesta, del don y del contra-don, no ¢s
una axiomdtica abstracta sino el sentido del honor, disposicion inculcada por
toda la primera educacién y constantemente exigida y reforzada por el
grupo, e inscrita tanto en las posturas y los pliegues del cuerpo (en la manera
de llevar ¢l cuerpo o la mirada, de hablar, de comer o de caminar) como en
los automatismos del lenguaje y del pensamiento, a través de los cuales el
hombre se afirma a si mismo como hombre verdaderamente hombre, es de-
cir viril.!* Ese sentido prictico que no se enreda con reglas ni con principios
{salvo en caso de fallo ¢ fracaso), menos avin con cilculos o deducciones, ex-
cluidos de todos modos por la urgencia de la accidén que “no admite ninguna
dilacién”, es lo que permite apreciar en el acto, de un golpe de vistay en el
fuego de la accién, cl sentide de la situacién, y producir inmediatamente la
respuesta oportuna.'* En efecto, s6lo esta especie de maestria adquirida que
funciona con la seguridad automatica de un instinto puede permitir respon-
der al instante a todas las situaciones de incertidumbre y a las ambignedades
de las pricticas: asi, por ejemplo, uno se imagina el dominio de las taxono-
mias y el arte de ponerlas en juego que supone €l hecho de imponer la au-
sencia de respuesta como una marca de desdén cuando la diferencia entre
los antagonistas no es muy marcada y que el desprecio puede ser sospechado

13 El verbo gabel, que muchos informantes dan como una suerte de expresién
aunada de todos los valores de honeor, retine en efecto todos esos niveles,
puesto que designa al mismo tiempo posturas corporales (hacer frente,
mirar a la cara, afrontar), virtudes reconocidas (como el arte de recibir
como anfitrién y de hacer honor a un invitado o el hecho de saber afrontar
a los otros, para bien o para mal, mirdndolos a la cara) y categorfas mitico-
rituales {como el hecho de encararse hacia €l este, a la luz, al porvenir).

14 Sila prictica se contenta con una légica parcial o discontinua y con una
“racionalidad satisfactoria o limitada” (safisficing or limited rationglity), no es
s6lo porque, como se ha sefialado, €l recurso a procedimientos empiricos o
a principios de decisién ya probados permite ahorrar el costo implicado
por la reunién y el andlisis de 1a informacién (véase H. Simon, “A behavio-
ral theory of rational choice”, Quarterly Journal of Economics, 69, 1954, pp.
99-118); sobre toado, es que el ahorre de logica [économie de logique] que auto-
riza la decisién tomada al juzgar, por olfato, by rule of thumd, implica un
ahorro de tiempo [ économie de temps] que, incluso en materia de opciones eco-
ndémicas, no es poco si se sabe que lo propio de la préctica es funcionar en
la urgencia y que la mejor decisién del mundo no vale nada cuando llega
después de 1a batalla, una vez pasados la ocasién oportuna o el momento
ritual {cosa que olvidan el analista y el experimentador que hacen como si
el que estd involucrado en la partida pudiese tomarse su tiempo para desci-
frar, sin exponerse a sufrir la sancién prictica de su retraso).

LA ACCION DEL TIEMPO 164

de enmascarar la evasién; en ese caso, como lo muestran las transgresiones
de los “sabios” (imusnawen) que violan la regla oficial en nombre de una ley
mds alta,'® no $6lo se trata de hacer, sino de hacer creer, y en el acto, impo-
niendo simultineamente una respuesta y una definicién de Ia situacién ca-
Paz de hacerla reconocer como la dnica legitima: ello gracias a un conoci-
miento muy ajustado del propio valor simbélico y del valor socialmente
reconocido al adversario, y del sentido probable de una conducta que de-
pende en primer lugar del juicio que los otros haran de ella ¥ de su autor.
Todo contribuye a mostrar que el buen uso del modelo, que supone ¢l
corte, exige que, superando la alternativa ritual del corte y de la participa-
ci6n, se haga la teoria de lo que es, en su principio, la légica de la prictica
como participacion prictica en el juego, la illusip, y al mismo tiempo, del
corte tedrico, de la distancia que ese corte supone y produce. Esta teoria que
no tiene nada que ver con una participacién en la experiencia prictica de la
prictica es lo que permite escapar a los errores teéricos en los que comun-
mente incwrren las descripciones de la prictica. Para convencer de la necesi-
dad de encontrar en esta teoria de la prictica (y de la teoria) el principio de
un control metédico de toda prictica cientifica, hay que volver ai ejemplo
candnico del intercambio de dones en el que la visién objetivista, que susti-
tuye la sucesién vivida de los dones por el modelo objetivo del ciclo de reci-
procidad, se opone de manera particularmente clara a la visién subjetivista:
ella privilegia, en efecto, la prictica tal como se presenta desde afuera yen
el momento en relacién con la manera en que es vivida y actuada, experien-
cia que resulta remitida, sin ninguna otra forma de proceso, al estado de
pura apariencia. Detenerse en la verdad objetivista del don, es decir en el
modelo, es dejar de lado la cuestion de la relacién entre la verdad que lla-
mamos objetiva, la del observador, y la verdad que apenas puede llamarse
subjetiva, puesto que representa la definicién objetiva e incluso oficial de la
experiencia subjetiva del intercambio, a saber el hecho de que los agentes
practican como irreversible una secuencia de acciones que el observador
constituye como reversible. El conocimiento del efecto destemporalizante
de la mirada “objetiva” y de la relacién que liga la practica con la duracién
obliga a preguntarse si hay que elegir entre el ciclo objetivamente reversible
y cuasi mecanico que produce la captacion exterior y totalizante del observa-
dory la sucesién no menos objetivamente irreversible y relativamente impre-
visible que los agentes producen por su prictica, es decir por las series de op-

15 Véase M. Mammeri y P. Bourdieu, art. cit.
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ciones irreversibles en y por las cuales se temporalizan. Un andlisis del inter-
cambio de dones, de palabras o de desafios, para ser verdaderamente obje-
tivo, debe tomar en cuenta el hecho de que, lejos de desarrollarse de
acuerdo con un encadenamiento mecanico, la serie de los actos que, apre-
hendidos desde afuera y tardiamente, se presentan comeo ciclo de reciproci-
dad, supone una verdadera creacién continua y puede interrumpirse en
cada uno de sus momentos, y que cada uno de los actos inaugurales que la
constituyen corre siempre el riesgo de caer en el vacio, de quedar sin res-
puesta, de hallarse retrospectivamente despojado de su sentido intencional
{no pudiendo la verdad subjetiva del don, como se ha visto, realizarse sino en
el contra-don que lo consagra como tal). Es decir que si la reciprocidad es la
verdad “objetiva” de los actos discretos y vividos como tales que la experien-
cia comiin asocia a la idea de don, se puede dudar de que ella constituya
toda la verdad de una prictica que no podria existir si su verdad subjetiva
coincidiera perfectamente con esa verdad “objetiva”. En toda sociedad se ob-
serva, en efecto, que so pena de constituir una ofensa, el contra-don debe ser
diferido y diferente, pues la restitucién inmediata de un objeto exactamente
idéntico equivale con toda evidencia a un rechazo: ¢l intercambio de dones
se opone pucs al toma y daca que, como ¢l modelo tedrico de la estructura del
ciclo de reciprocidad, colisiona al mismo tiempo con el don y con el con-
tra-don; se opone también al préstama, cuya restitucion explicitamente ga-
rantizada por un acto juridico estd como ya efectuada en el instante mismo
del establecimiento de un contrato capaz de asegurar la previsibilidad y la cal-
culabilidad de los actos prescritos. Si hay que introducir en el modelo la do-
ble diferencia, y muy particularmente la dilacién, abolida por el modelo
“monotétice”, no es, como lo sugiere Lévi-Strauss, para obedecer ala preocu-
pacién “fenomenolégica” de restituir la experiencia vivida de la prictica del
intercambio; es que el funcionamiento del intercambio de dones supone el
desconocimiento individual y colectivo de la verdad del “mecanismo” objetivo
del intercambio, esa misma que la restitucién inmediata desvela brutal-
mente, y del trabajo individual y colectivo que es necesario para asegurarla:
¢l intervalo de tiempo que separa el don del contra-don es lo que permite per-
cibir como irreversible una relacién de intercambio siempre amenazada de
aparecer y de aparecerse como reversible, es decir como a la vez oblj € in-
teresada. “El excesivo apresuramiento que uno tiene en satisfacer una obliga-
cién, dice La Rochefoucauld, es una especie de ingratitud.” Traicionar el
apuro que uno tiene de verse liberado de 1a obligacién contraida y manifes-
tar asi de modo demasiado ostensible la voluntad de pagar los servicios pres-
tados o los dones recibidos, de quedar a mano, de no deber nada, es denun-
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ciar retroactivamente €l don inicial como inspirado por la intencién de obli-
gar. Si aqui todo es cuestién de maneras, es decir, en este caso, de lo apro-
piado, si la misma palabra, el mismo gesto, el mismo acto, efectuar un don o
recibirlo, hacer una visita o devolverla, lanzar un desafio o recogerlo, lanzar
una invitacién o aceptarla, etc., cambia completamente de sentido segin su
momento, es decir segin si cae a tiempo o a destiempo, apropiada o inapro-
piadamente, es que €l tiempo que, como se dice, separa el don del contra-
don, autoriza el autoengafio colectivamente sostenido y aprobado que cons-
tituye la condicién del funcionamiento del intercambio. El intercambio de
dones es uno de los juegos sociales que no pueden jugarse a menos que los
jugadores se nieguen a conocer y sobre todo a reconocer la verdad objetiva
del juego, la misma que el modelo objetivo revela, y que estén predispuestos
a contribuir, con esfuerzos, con cuidados, con atenciones, con tiempo, a la
produccién del desconocimiento colectivo. Todo ocurre como si Ias estrate-
gias, y en particular las que consisten en jugar con el tempo de la accién o, en
la interaccién, con el intervalo entre las acciones, se organizaran a fin de di-
simular, ante si y ante los otros, la verdad de la prictica que el etnélogo de-
vela brutalmente, por el solo hecho de sustituir las practicas que no se efec-
tian sino en sus tiempos y en el tiempo por los momentos intercambiables
de una secuencia reversible.

Abolir el intervalo es abolir también la cstrategia. Ese periodo intercalar,
que no debe ser demasiado corto (como bien puede verse en el intercambio
de dones) pero tampoco demasiado largo (en particular en el intercambio de
asesinatos de la venganza), es todo lo contrario del tiempo muerto, del
tiempo para nada, que conforma el modelo objetivista. Mientras no haya de-
vuelto, aquel que recibid es un obligado, que se supone ha de manifestar su
gratitud hacia su benefactor o, en todo caso, tener consideraciones para con
él, tratarlo bien, no emplear contra €l tadas las armas de las que dispone, so
pena de ser acusado de ingratitud y de verse condenado por “la palabra de la
gente”, que decide sobre el sentido de las acciones. El que no ha vengado el
asesinato, vuelto a comprar su tierra adquirida por una familia rival, casado
a sus hijas a tiempo, ve mermado su capital, cada dia mas, por el tiempo que
pasa; a menos que sea capaz de transformar el retraso en aplazamiento estraté-
gico: diferir la restitucidn del don puede ser una manera de mantener la in-
certidumbre sobre sus propias intenciones, siendo imposible fijar, como el
momento realmente maléfico en los pericdos funestos del calendario ritual,
¢l punto en que la curva da la media vuelta y en que la no respuesta deja de
ser negligencia para convertirse en rechazo despreciativo; es también una ma-
nera de imponer las conductas deferentes que se imponen por tanto tiempo
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que las relaciones no se rompen. De acuerdo con esta l6gica se comprende
que aquel a quien se solicita una hija debe responder lo mds rapido posible si
U respuesia es negativa, so pena de parecer abusar de su ventaja y ofender al
solicitante, mientras que en el caso contrario es libre de diferir la respuesta
tanto como pueda, para mantener la ventaja coyuntural que le da su posicién
de solicitado, y que perdera de golpe, en el momento en que otorgue su
anuencia definitiva. Todo ocurre como si la ritualizacién de las interacciones
tuviese por paradojal efecto otorgarle toda su eficacia social al tiempo, que
nunca actiia tanto ComMo €n esos momentos en los que no pasa nada, excepto
tiempo: “El tiempo, se dice, trabaja a su favor”; lo opuesto puede ser también
verdad. Es decir que el tiempo obtiene su eficacia del estado de la estructura
de las relaciones en la que interviene, lo cual no significa que €l modelo de
dicha estructura pueda hacer abstraccién de él. Cuando ¢l desarrollo de la ac-
ci6én estd muy fuertemente ritualizado, como en la dialéctica de la ofensa
{atentado contra €l k'aram) y de la venganza, en la que se excluye cualquier
tipo de evasién, incluso convertida en desprecio, todavia hay lugar para las es-
trategias que consisten en jugar con el tiempo o, mejor, con el tempo de la ac-
cién, dejando que la venganza se retrase, de modo que se haga de un capital
de provocaciones recibidas o de conflictos en suspenso o de la virtualidad de
venganzas o de conflictos que ese capital conlleva, un instrumento de poder
fundado en la capacidad de tomar la iniciativa de la respuesta o de la cesa-
cion de las hostilidades. Y es asi, con mas razdn, en todas las ocasiones menos
estrictamente reguladas que dan curso libre a las estrategias que apuntan a sa-
car partido de las posibilidades ofrecidas por 1a manipulacion del tempo de
1a accién, contemporizar o prorrogar, aplazar o diferir, hacer esperar o dar es-
peranza, o, al contrario, apresurar, precipitar, anticipar, tomar desprevenido,
dejar en suspenso, tomar la delantera, sin hablar del arte de ofrecer tiempo
ostentosamente (“consagrarle a alguien su tiempo”) o por ¢l contrario ne-
garlo (manera de hacer sentir que uno reserva un “tiempo precioso”). Es sa-
bido, por ejemplo, cuinto partido puede sacar aquel que ¢jerce un poder
transmisible del arte de diferir la transmisién y de mantener la indetermina-
cién y la incertidumbre sobre sus intenciones 1iltimas. Sin olvidar todas las es-
trategias que, no teniendo otra funcién que la de neutralizar la accién del
tiempo y asegurar la continuidad de las relaciones interpersonales, apuntan a
producir lo continuo a partir de lo discontinue, a la manera de los matema-
ticos, adicionando al infinite lo infinitamente pequefio, por ejemplo bajo l1a
forma de atenciones, consideraciones, deferencias o esos “regalitos” de los
que se dice que “anudan la amistad” (“Oh regalo —thunticht-, no me haces
rico pero anudas la amistad”).
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Estamos lejos del modelo objetivista y del encadenamiento mecanico de
acciones reguladas de antemano que se asocia comiinmente a la nocién
de ritual: sélo el virtuoso que posee la perfecta maestria de su arte de vivir
puede jugar con todos los recursos que le ofrecen las ambigiiedades y las in-
determinaciones de las conductas y de las situaciones para producir las accio-
nes que convienen en cada caso, para hacer en el momento preciso aquello
de lo que se dird que “no se podia hacer otra cosa”, y hacerlo como se debe.
Lejos también de fas normas y de las reglas: sin duda €Onocemos, en esto
Como en otras partes, las faltas de lengua, las torpezas y los deslices, ¥ tam-
bién los gramaticos de las convenciones que saben decir, y muy bien, lo que
estd bien hacer y decir, pero que no pretenden encerrar en un catilogo de si-
n-liaciones recurrentes ¥ de conductas convenientes el “arte” de la improvisa-
cion necesarig que define la excelencia. La estructura temporal de la prictica
funciona aqui como una pantalla que impide la totalizacién: instrumento de
negacion, el intervalo interpuesto entre el don y €l contra-don es lo que per-
mite hacer coexistir, tanto en la experiencia individual como en el Jjuicio co-
mun, una verdad subjetiva y una verdad objctiva totalmente antinémicas.!®
La maldicién del objetivismo no es mis que establecer con gran dificultad,
aqui como en todos los casos en los que se enfrenta a la creencia colectiva,
verdades que son menos ignoradas que rgprimidas;!? ¥ que no pueda englobar
en €l modelo que produce para explicar la prictica de la iusion subjetiva, in-
dividual o colectiva, privada u oficial, contra la que ha debido conquistar su

16 Los dichos que exaltan la generosidad, virtud suprema del hombre honora-
ble, coexisten con proverbios que traicionan I tentacién del espiritu de
célculo: “El regalo es una desgracia”, dice uno de ellos, y otro: “El presente
€5 una gallina y la recompensa un camello”; por tltimo, Jjugando con la
palabra lehna que significa al mismo tiempo regalo y paz y con la palabra
elahdya que significa regalo, se dice: “Oh usted que Nos aporta paz (un
regalo), déjenos en paz”, o “déjenos en paz (lakra) con su regalo (eladhya)”
o “el mejor regalo es la paz”, ‘

17 Es el caso, por ejemplo, de todas las investigaciones dedicadas al culto del
arte y de la cultura: la sociologia que pone en evidencia la verdad “objetiva”
debe esperarse que se oponga a las evidencias que ella aporta (pienso por
€jemplo en la relacién entre el nivel escolar y la frecuentacién de los
museos establecida en £l amor al arte) una desmentida {en el sentido de
Freud) que no es sino la forma defensiva de la negacion ordinaria y que
debe conducir a integrar en la construccion teérica la ilusion, es decir la cre-
encia, que ella ha debido combatir y 1a abjetivacion de las condiciones de su
produccién y de su funcienamiento {es el sentido de las investigaciones lle-
vadas adelante después de EI amor af arte sobre las condiciones de
produccitn de la creencia en el valor de 1a obra de arte).
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verdad, es decir efectivamente la illusio, la creencia, y las condiciones de Ia
produccién y del funcionamiento de esa negacién colectiva. La relacién en-
tre el modelo objetivista y el habitus, entre el esquema tedrico y el esquema
del sentido practico (al que duplican las reglas pricticas en cuanto explicita-
ciones parciales e imperfectas de los principios), se complica pues con un
tercer término, la norma oficial y la teorfa indigena que refuerzan al dupli-
carla en el nivel del discurso la represion de la verdad “objetiva” (es decir obje-
tivista) que estd inscrita en la estructura misma de la practica y que, preci-
samente por eso, forma parte de la verdad completa de la préctica. La
inculcacién no es nunca tan perfecta como para que se pueda ahorrar toda
explicacion, incluso en casos donde, como en Kabila, la objetivacién de los
esquemas generadores en una gramatica de las practicas, un cédigo escrito
de las conductas, es lo més reducida posible. Las representaciones oficiales,
entre las cuales hay que contar, aparte de las reglas de costumbres, los poe-
mas sapienciales, los dichos o los proverbios, todas las especies de objetiva-
cién de los esquemas de percepcion y de accién en palabras, cosas o practi-
cas (es decir tanto el vocabulario del honor o del parentesco, con el modelo
del matrimonio que & implica, como los objetos o los actos rituales) mantie-
nen una relacién dialéctica con las disposiciones que se expresan en ellas y
que ellas contribuyen a reforzar. Los habitus se inclinan espontincamente a
reconocer todas las expresiones en las que se reconocen, porgue estin espon-
tincamente inclinados a producirlas, y en particular todos los productos
ejemplares de los habitus mds adecuados que han sido seleccionados y con-
servados por los habitus de las generaciones sucesivas y que estin investidos
de la fuerza intrinseca de la objetivacién y de la autoridad ligada a toda rea-
lizacién publicamente autorizada del habitus.

Lo propio de las representaciones oficiales es instituir los principios de
una relacién préctica con el mundo natural y social en palabras, objetos,
practicas y sobre todo en las manifestaciones colectivas y publicas, como los
grandes rituales, las delegaciones y las procesiones solemnes (los griegos las
Nlamaban tesrias) cuya forma secularizada son nuestros desfiles, meetings, ma-
nifestaciones, en los que el grupo se hace ver como tal, en su volumen y en
su estructura. Esas manifestaciones son también representaciones —en el sen-
tido del teatro—, especticulos que ponen en juego y en escena a todo el
grupo, constituido asi en espectador de una representacién visible de aque-
llo que no es una representacién del mundo natural y social, una “visién del
mundo”, como nos gusta decir, sino una relacién practica y ticita con las co-
sas del mundo, La oficializacién es el proceso por el cual el grupo (o aquellos
que lo dominan) se ensefia, y enmascara su propia verdad ligandose por me-
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dio de una profesién piiblica que legitima e impone lo que anuncia, defi-
niendo ticitamente los limites de lo pensable y de lo impensable y contribu-
yendo asi al mantenimiento del orden social del que obtiene su poder.!® De
ello se deduce que la dificultad intrinseca de toda explicitacién de la l6gica
de la prictica se ve duplicada por el obsticulo que constituye el conjunto de
las representaciones autorizadas en las que el grupo acepta reconocerse.!?
La critica objetivista se funda en cuestionar la definicidn oficial de las
practicas, en descubrir los determinantes reales que se esconden bajo las mo-
tivaciones proclamadas. La reduccién brutalmente materialista que describe
los valores como intereses colectivamente desconocidos, y por lo tanto reco-
nocidos, y que recuerda, con Weber, que la regla oficial no determina la
practica sino cuando el interés en obedecerla se impone al interés en desobe-

18 El efecto de imposicién simbdélica que la representacién oficial ejerce por
si misma se duplica con un efecto mds profundo cuande la gramdtica
semidocta, descripcién normativa, se hace objeto de una ensefiaza impar-
tida (diferencialmente)} por una institucién especifica y deviene de ese
modo el principie de un kabitus cultivado: asi, en una soctedad dividida en
clases, el habitus linguistico legitimo supone la objetivacién (y mds preci-
samente ¢l atesoramiento y la formalizacidn operada por el cuerpo de los
gramiticos) y la inculcacion, operada por la familia y el sistema de ense-
nanza, del sistema de regias (la gramitica) que es el producto de esa
objetivacién. En este caso, como en el dominio del arte y, de modo mids
general, de la cultura docta, es la norma semidocta (gramdtica, categorias
escolares de percepcidn, de apreciacion y de expresién, etc.) la que,
incorporada (bajo la forma de “cultura”), se convierte en el principio de
la produccidn y de la comprensién de las pricticas y de los discursos. De
ello se sigue que las relaciones con la cultura (y con la lengua) docta
estdn objetivamente definidas por el grado de incorporacién de la norma
legitima: la comodidad de aquellos que, teniendo un dominio precozy
profundo de ia gramitica docta de las pricticas y de los discursos, estdn
tan manifiestamente en regla con sus exigencias que pueden permitirse
los juegos con la regla que definen la excelencia, se opone a la tensién y a
la pretensién de aquellos que, por su conformidad estricta con la regla,
recuerdan que estin consagrados a la gecucion de la regla, sin hablar de
los que no pueden, hagan lo que hagan, estar en regla con reglas que
estin hechas contra ellos.

18 Aquellos que estin designados para hablar del grupo en nombre del
grupo, los portavoces autorizados a los que el etndlogo se consagra en
primer lugar (hombres mds bien que mujeres, hombres maduros o de edad
mis que jovenes y respetados mds que marginales) proponen un discurse
conforme a la visién de si mismo que el grupo quiere dar y darse,
poniendo el acento (sobre todo en presencia de un extranjero) en los valo-
res (por ejemplo, los valores de honor) mas que ¢n los intereses, en las
reglas méas que en las estrategias, etcétera.
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decerla, ejerce siempre un efecto de saludable desmitificacién; pero no debe
hacer olvidar, no obstante, que la definicién oficial de lo real forma parte de
una definicién completa de la realidad social y que esta antropologia imagi-
naria tiene efectos bien reales: se le puede negar a una regla la eficacia que le
concede la juridicidad sin ignorar que hay un interés en estar en regla que
puede hallarse en el principio de estrategias que apuntan a ponerse en regla, a
poner, como s¢ dice, el derecho de su parte, a hacer caer de alguna manera
al grupo en su propio juego presentando los intereses bajo la apariencia irre-
conocible de valores reconocidos por el grupo. Las estrategias directamente
orientadas al beneficio primario (por cjemplo, el capital social procurado
por un casamiento exitoso) se ven a menudo duplicadas por estrategias de
segundo grado que apuntan a dar una satisfaccion aparente a las exigencias
de la regla oficial y a acumular asi las satisfacciones del interés y el prestigio
o ¢l respeto que se prometen casi universalmente a las acciones sin otra de-
terminacioén aparente que el respeto de la regla. En efecto, nada hay que los
grupos reclamen con mads insistencia y recompensen con mas generosidad
que la alardeada reverencia por aquello que afectan reverenciar.?

Las estrategias que apuntan a producir précticas en regla son un ¢jemplo
particular de todas las estrategias de oficializacién, que tienen por objetivo
transmutar intereses “egoistas”, privados, particulares {(nociones que no se
definen sino en la relacién entre una unidad social y la unidad englobante de
nivel superior), en intereses desinteresados, colectivos, publicamente confesables,
legitimos. En ausencia de instancias politicas constituidas y dotadas del mono-
polio de hecho de la violencia legitima, la accién propiamente politica no
puede ejercerse sino por el efecto de la oficializacién, Ella supone pues la com-
petencia (en el sentido de capacidad socialmente reconocida a una autoridad)
que es indispensable, en particular en los momentos de crisis en que el juicio
colectivo se tambalea, para manipular la definicién colectiva de la situacidn a
fin de acercarla a la definicién oficial y de movilizar al grupo mas amplio posi-
bie universalizando un incidente privado mediante la solemnizacién (presen-
tando por ejemplo la injuria dirigida a una mujer particular como un ataque

26 Entre aquel a quien la excelencia de una practica “naturalmente” adecuada
a la regla oficial predispone a cumplir las funciones de delegado y de porta-
voz y aquel que, no contento con transgredir las reglas del juego, no hace
otra cosa que enmascarar ¢ atenuar sus infracciones, hay un lugar recono-
cido para quien, al poner de acuerdo las apariencias o la intencién dela
conformidad, es decir el reconacimiento, con la regla que no puede respetar
ni rechazar, contribuye a la existencia, perfectamente oficial, de la regla.
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contra la &’wrma de todo €l grupo) o, al contrario, de desmovilizarlo desapro-
bando al individuo directamente concernido y reduciéndolo al estatuto de sim-
ple particular, privado de razén al punto de querer imponer su razén privada
(idiotes en griego y amahbul en kabila).

Cuwando, como en la antigua Kabila, no existe un aparato judicial
dotado del monopolio de la violencia fisica o siquiera simbdlica,
los preceptos de la costumbre sélo tienen alguna eficacia en la me-
dida en que, hibilmente manipulados por quienes detentan la au-
toridad dentro del clan (los “garantes” o los “sabios”), vienen a “re-
activar” disposiciones capaces de reproduciros. En efecto, la
asamblea ne funciona como un tribunal que enuncia veredictos re-
firiéndose a un cédigo preexistente sino como un consejo de arbi-
traje o de familia que se esfuerza por conciliar los puntos de vista
de los adversarios y hacerles aceptar un arreglo: es decir que el fun-
cionamiento del sistema supone la orquestacion de los habitus, puesto
que la decisién del arbitro no puede ejecutarse sino con el consen-
timiento de la parte “condenada” (a falta de lo cual el demandante
no tiene otro recurso que el uso de 1a fuerza) y que esa decision
sélo tiene posibilidades de ser aceptada si es conforme al “sentido
de 1a equidad” e impuesta segiin las formas reconocidas por ¢l
“sentido del honor”, ;¥ ¢6mo no ver que los medios de coercién
simbélicos, tales como la maldicién (“Aquel que se lleve carbén de
los puestos del mercado serd penado en 50 duros y se lanzard con-
tra €] una maldicién que hard de él un amengur—-morira sin herede-
ros—*, Articulo XC del ganun de Adni, recogido por Boulifa, 1913,
pPp- 15-27} o el destierro no deben su eficacia sino a la complicidad
objetiva (la creencia) de aqueilos a los que constrifien?

La politica ofrece a las estrategias de oficializacién su terreno de eleccion: en
su esfuerzo por atraer sobre si la delegacién del grupo y por quitirsela a sus
competidores, los agentes en competencia por el poder politico no pueden
oponerse otra cosa que estrategias rituales y rituales estratégicos, que apun-
tan a la universalizacién simboélica de los intereses privados o a la apropia-
cién simbélica de los intereses oficiales.?! Es decir gue las representaciones

2] La competencia por el poder oficial estd circunscrita a los hombres, pues
las mujeres no pueden entrar en competencia sino por un poder destinado
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oficiales de todo tipo, y en particular las que son objetivadas en el lenguaje
en forma de dichos, proverbios, poemas sapienciales, se cuentan entre las
cuestiones en juego [enjerx] mis disputadas en sus luchas. Apropiarse de
“las palabras de la tribu” es apropiarse del poder de actuar sobre el grupo,
apropidndose del poder que el grupo ejerce sobre si mismo a través de su
lenguaje oficial: en efecto, el principio de eficacia magica de ese lenguaje
performativo que hace existir lo que enuncia, que instituye magicamente lo
que dice en constataciones constituyentes, no reside, como lo creen algunos,
en e] lenguaje mismo, sinc en ¢l grupo que lo antoriza y que se autoriza por
€1, que lo reconoce y que se reconoce en €L

Asf a] objetivismo le falta objetividad al omitir integrar dentro de su expli-
cacién de lo real la representacién de lo real contra la cual ha debido cons-
truir su representacién “objetiva” pero que, cuando ella cuenta con la unani-
midad del grupo, realiza la forma mas indiscutible de la objetividad. El
intercambio de dones es el paradigma de todas las operaciones gracias a las
cuales la alquimia simbélica produce ese real negando lo real que apunta a
la conciencia colectiva como desconocimiento colectivamente producido,
sostenido y mantenido por la verdad “objetiva”. La verdad oficial que pro-
duce el trabajo colectivo de eufemizacion, forma elementai del trabajo de ob-
jetivacién que conducird a la definicién juridica de las pricticas convenien-
tes, no es solamente lo que permite al grupo salvar su “decoro espiritualista”;
también tiene una eficacia real, porque, aunque sea desmentida por todas las
practicas, ala manera de una regla gramatical que sélo tuviese excepciones,
no deja de ser la verdad de las pricticas que se pretenden convenientes. La
moral del honor descarga sobre cada uno el peso de todos los otros y el des-

a permanecer oficioso. Los hombres tienen para ellos el orden social com-
pleto v toda la institucién oficial, comenzando por las estructuras
mitico-rituales y genealdgicas que, reduciendo la oposicién entre lo oficial
y 1o privado a la oposicién entre el afuera y el adentro, y por lo tanto entre
lo masculino y lo femenino, establecen una jerarquizacién sistemdtica que
destina las intervenciones femeninas a una existencia vergonzosa, clandes-
tina o, al menos, oficiosa: incluso cuando ejercen el poder real, como a
menudo ocurre, en materia de matrimonio al menos, las mujeres no
pueden ejercerlo completamente sino a condicién de dejar a los hombres
la apariencia, es decir la manifestacién oficial; ellas s6lo pueden tener
algin poder si aceptan contentarse con ¢l poder oficioso de la eminencia
gris, poder dominads que no puede ejercerse sino por poder, encubierto bajo
una autoridad oficial, de manera que no deja de estar sirviendo a la autori-
dad de Ia que se sirve.
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encadenamiento que conduce al desarrollo progresivo de las significaciones
y de las funciones reprimidas no puede resultar sino de un desmorona-
miento de las condiciones sociales de la censura cruzada que cada uno puede
sufrir con impaciencia sin dejar de hacérsela sufrir a todos los demis, y de la
crisis de la negacién colectiva que resulta de ello.??

22 La urbanizacidn, que aproxima a grupos dotados de tradiciones diferentes
y debilita los controles cruzados, o 1a simple “descampesinizacién” que
determina la generalizacién de los intercambios monetarios y la introduc-
cion del salariado, provecan el desmoronamiento de la ficcién colectiva,
colectivamente mantenida y por eso mismo totalmente real, que era la reli-
gidn del honor (asf, por ejemplo, la confianza se sustituye por el crédito
=talg-, antanio maldito o despreciado, comge lo testimonia la injuria “oh,
cara de crédito”, rostro de uno que, perpetuamente humillado, deja de
sentir la deshonra, o el hecho de que el repudio sin restitucién, ofensa
suprema, se llame berrn natalg). La relacién déxica con el mundo es la
manifestacién mds visible del efecto que se ejerce siempre que las pricticas
de un grupo presentan una dispersién muy débil (curva en J) y que cada
uno de sus miembros contribuye a hacer sufrir a todos los otros, volens
nolens, la misma coercién que ellos le hacen sufrir: en efecto, la idea de
romper esa suerte de control circular que sélo podria ser denunciado
mediante una toma de conciencia y un contrato, colectivos ambos, queda
exchuida por ka 16gica misma del efecto de unanimidad, totalmente imposible
de reducir a un efecto de imitacién o de moda (a la inversa de lo que
crefan las teorfas del contrao original, sélo €] contrato puede arrancar a la
coercién sin contrato de los mecanismos sociales que sanciona el laisser-
Jaire}. El hecho de que la creencia primera de las comunidades
fuertemente integradas sea el producto de la coercidn serial que el grupo
ejerce sobre si mismo (y que puede ser muy impacientemente sentida, como
era el caso del control religioso en los pueblos rurales, sin poder suscitar
Jjamis una revuelta capaz de cuestionarla) sin duda permite comprender
que las rupturas (por ejemplo, en materia de practica religiosa) adopten
muy a menudo una forma brutalmente colectiva, perdiendo el control cir-
cular su eficacia desde el momento en que aparece la posibilidad real de
romperlo.



7. El capital simbélico

La construccidn tedrica que proyecta retrospectivamente el con-
tra-don en el proyecto de un don no sélo tiene por efecto transformar en
encadenamientos mecdnicos de actos obligados la improvisacién a la vez
arriesgada y necesaria de las estrategias cotidianas que deben su infinita
complejidad al hecho de que el cilculo inconfeso del dador debe contar con
el célculo inconfesado del donatario, y por lo tanto satisfacer sus exigencias
dando la apariencia de ignorarlas. Hace desaparecer, en la misma operacién,
las condiciones de posibilidad del desconocimiento institucionalmente srganizado
¥ garantizado, que se halla en el principio del intercambio de dones y, tal vez,
de todo el trabajo simbélico que apunta a transmutar, por la sincera ficcién
de un intercambio desinteresado, las relaciones inevitables ¢ inevitablemente
interesadas que imponen el parentesco, la vecindad o el trabajo, en relacio-
nes electivas de reciprocidad y, de manera mas profunda, a wransformar las
relaciones arbitrarias de Ia explotacién (de la mujer por el hombre, del me-
nor por el mayor o de los jévenes por los ancianos) en relaciones duraderas en
tanto fundadas en la naturaleza. En el trabafo de reproduccion de las relaciones esta-
blecidas —fiestas, ceremonias, intercambios de dones, de visitas o de cortesias
y sobre todo matrimonios—, que no es menos indispensable para la existencia
del grupo que la reproduccién de los fundamentos econémicos de su exis-
tencia, el trabajo necesario para disimular la funcién de los intercambios
tiene una participacién no menos importante que el trabajo exigido por el
cumplimiento de la funcién.! Si es verdad que el intervalo de tiempo inter-

1 Para convencerse de ello basta evocar la tradicién gracias a la cual man-
tiene su “confraternidad” la profesién médica y que, excluyendo el
desembolso de honorarios entre médicos, obliga a buscar, en cada caso, a
propésito de un colega cuyos gustos y menesteres no se CONOCEN necesaria-
mente, un regalo que no esté ni muy por encima ni muy por debajo del
precio de la consulta, pero sin demasiada precisién, evidentemente, porque
ello equivaldria a declarar el precio de ese servicio y a denunciar al mismo
tiempo la interesada ficcion de la gratuidad.
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puesto es lo gue permite al don o al contra-don aparecer y aparecerse como
otros tantos actos inaugurales de generosidad, sin pasado ni porvenir, vale
decir sin cdlculo, vemos que al reducir lo politético a lo monotético el objeti-
vismo aniquila la verdad de todas las pricticas que, como el intercambio de
dones, tienden o pretender suspender por un tiempo el ejercicio de la ley
del interés, Puesto que disimula, al extenderla en el tiempo, la transaccién
que el contrato racional restringe al instante, el intercambio de dones es el
iinico modo de circulacién de bienes que puede ser, si no practicado, al me-
nos plenamente reconocido en sociedades que, segiin la expresién de Lu-
kics, “niegan el verdadero suelo de su vida”, al mismo tiempo que es el tinico
medio de instaurar retaciones perdurables de reciprocidad pero también de
dominacién, mientras el intervalo interpuesto representa un comienzo de
institucionalizacién de la obligacién.

El economicismo es una forma de etnocentrismo: al tratar las economias
precapitalistas, segiin la expresién de Marx, “como los Padres de la Iglesia
tratan a las religiones que habian precedido al cristianismo”, les aplica cate-
gorias, métodos (los de la contabilidad econdmica, por ejemplo) o concep-
tos (como las nociones de interés, de inversién o de capital, etc.) que,
siendo el producto histérico del capitalismo, hacen sufrir a su objeto una
transformacién radical, parecida a la transformacidn histérica de la que son
el resultado. Asi, debido a que no conoce otra especie de interés que la
que el capitalismo ha producido, por una suerte de operaci6n real de abs-
traccién, instaurando un universo de relaciones fundadas en “el frio pago al
contado”, y de manera mucho mas generalizada favoreciendo la constitu-
cién de campos relativamente auténomos, es decir capaces de plantear su
propia axiomitica (por la tautologia primordial, “negocios son negocios”,
sobre la cual se funda la “economia”), el economicismo no puede integrar
en sus andlisis y menos atin en sus cdlculos ninguna de fas formas del interés
“no econémico”. Como si el cilculo econémico no hubiese podideo apro-
piarse el terreno objetivamente librado a la légica despiadada del “interés
desnudo”, como dice Marx, sine abandonando un islote sagrado, milagrosa-
mente perdonado por “el agua glacial del cilculo egoista”, asilo de aquello
que no tiene precio, por exceso o por defecto. Pero, sobre todo, no puede
comprender nada en universos que, no habiendo operado una tal disocia-
cién, tienen, si puede decirse asi, una economia en si y no para si. De tal
modo, toda objetivacién parcial o total de la economia arcaica que no in-
cluya una teoria de la relacién subjetiva de desconocimiento que los agen-
tes hechos a dicha economia, es decir por y para ella, mantienen con su
verdad “objetiva”, es decir objetivista, sucumbe a la forma mds sutil y mds
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irreprochable de etnocentrismo; esa misma que se encubre cuando, olvi-
dando que la constitucién del arte en cuanto arte es correlativa de la cons-
titucién de un campo artistico relativamente auténomo, se piensan como
estéticas ciertas pricticas “primitivas” o “populares”, que no pueden pen-
sarse como tales.

Todo sucede como si lo propio de la economia “arcaica” residiera en el he-
cho de que la accién econémica no puede reconocer explicitamente los fi-
nes econémicos respecto de los cuales estd orientada objetivamente: “la ido-
latria de la naturaleza” que impide la constitucién de la naturaleza como
materia prima y al mismo tempo la constitucién de la accién humana co-
mo trabajo, es decir como lucha del hombre contra la naturaleza, se conjuga
coh 1a acentuacién sistemitica del aspecto simbélico de los actos y de las re-
laciones de produccién para impedir la constitucién de la economia en
cuanto tal, es decir como sistema regido por las leyes del célculo interesado,
de la competencia o de la explotacién. Al reducir esta economia a su verdad
“objetiva” el economicismo aniquila su especificidad, que reside precisa-
mente en el defase socialmente mantenido entre la verdad “objetiva” y la re-
presentacién social de la produccién y del intercambio. No es por azar si el
léxico de la economia arcaica estd completamente hecho de esas nociones
de doble cara que la historia misma de la economia consagra a la disociacién
porque, en razén de su dualidad, las relaciones sociales que ellas designan re-
presentan otras tantas estructuras inestables, condenadas a desdoblarse
desde el momento en que debilitan los mecanismos sociales que las sostie-
nen.? Asi, para tomar un ejemplo extremo, el contrato de anticresis (rahnia)
por el cual ¢l que recibe le cede al que presta el usufructo de una tierra hasta
la fecha del reintegro y que es considerada la forma mis odiosa de la usura
cuando conduce al desposeimiento, no estd separada mds que por la cuali-
dad social de la relacién entre las partes, y al mismo tiempo por las modali-
dades de la convencién, de la asistencia concedida a un pariente en desgracia
para evitarle vender una tierra que, aun cuando se deje su uso al propietario,
constituye una suerte de prenda.® “Son precisamente los romanos y los grie-
gos quienes, quizas influenciados por los semitas del Norte y del Oeste, crea-

2 Véase E. Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Paris, Edi-
tions de Minuit, 1969 (particularmente . 1, “Economie, parenté, société”)
[El vocabulario de las instituciones indoeuropeas, Madrid, Taurus, 1983].

3 “Me has salvado de vender”, se le dice en tales casos al socio capitalista que,
por una sucrte de venta ficticia (entrega dinero dejdndole al propietaric el
goce de su bien), evita que la tierra caiga en manos de un extrafio.
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ron la distincién entre derecho personal y derecho real, separando la venta
del don y del cambio, aislando la obligacién moral y el contrato y sobre todo
marcando la diferencia entre ritos, derechos e intereses. Son ellos verdadera-
mente, quienes superan, con una auténtica revolucién, la vieja moral y la
economia de los dones, demasiado azarosa, dispendiosa y suntuaria, repleta
de consideraciones personales e incompatible con un desarrollo del mer-
cado, del comercio y de la produccién, que ya entonces era antiecondémica.”
Las situaciones histéricas en las que se opera, en relacién con la generaliza-
cién de los intercambios monetarios, la disociacion que conduce de las es-
tructuras artificialmente mantenidas de la economia de la buena fe a las
estructuras claras y econdmicas (por oposicioén a dispendiosas) de la economia
del interés desenmascarado, hacen ver lo que cuesta hacer funcionar una
economia que, rehusando reconocerse y confesarse como tal, se condena a
gastar casi otro tanto ingenio y energia para disimular la verdad de los actos
econdmicos como para realizarlos. Asi, por gjemplo, un albaiil kabila de mu-
cha reputacién, que habia aprendido su oficio en Francia, causé un escin-
dalo, alrededor de 1955, al regresar a su casa, después de terminar su trabajo,
sin tomar la comida tradicionalmente ofrecida en su honor al construir ca-
sas, pidiendo, ademids de su jornal (1.000 francos), una indemnizacién de
200 francos por ¢l precio de la comida: reclamar el equivalente de la comida
en moneda era operar una sacrilega inversion de la férmula por la que la al-
quimia simbdélica apuntaba a transfigurar el trabajo y su precio en dones gra-
tuitos, develando asi el procedimiento utilizade de modo mis constante
para salvar las apariencias mediante un hacer de cuenta colectivamente con-
certado. Como acto de intercambio por medio del cual se sellan las alianzas
{“*pongo entre nosotros la tortilla y 1a sal”), la comida final, en ocasién de la
thiwizi de 1a siega o de la construccién de una casa, estaba predispuesta a
desempenar el papel de un rito de alianza destinado a transfigurar retros-
pectivamente una transaccion interesada en intercambio generoso (ala ma-
nera de los dones del vendedor al comprador que a menudo coronaban los
regateos mds encarnizados). Mientras que se concedia la mayor indulgencia
a los subterfugios que algunos empleaban para minimizar los gastos conlle-
vados por la comida que marca el final de la thiwizi (por ejemplo, la invita-
cién s6lo a los “notables” de cada grupo, o a un hombre por cada familia),

4 Marcel Mauss, “Essai sur le don”, Seciologie ef anthropologie, Paris, PUF, 1950,
p- 239 [“Ensayo sobre los dones”, Sociologia y antropologia, Madrid, Tecnos,
1971, pp. 231-232].
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infraccién de los principios en la que no se dejaba de expresar el reconoci-
miento de la legitimidad de los principios, no se puede sentir sino como un
escindalo o una provocacién la pretension de aquel que, al proclamar la
convertibilidad de la comida en moneda, traiciona el mejor y el peor guar-
dado de los secretos, pues todo el mundo se ocupa de guardarlo, y que viola
laley del silencio que le asegura a la economia de la “buena fe” 1a complici-
dad de la mala fe colectiva.

Fundada en un conjunto de mecanismos que tienden a limitar y a disi-
mular €l juego del interés y del cdlculo “econémicos” (en el sentido res-
tringido), la economia de la buena fe apela a esa extraia encarnacién del
homo economicus que es el buniya (o bab niya), el hombre de buena fe (niya o
thidugpants, de adggun, el nifo que no habla axn, por oposicién a thak raymith,
la inteligencia calculadora) a quien no se le ocurriria venderle a otro campe-
sino ciertos productos de consumo inmediato, leche, manteca y quesos, le-
gumbre y frutas, distribuidos siempre a los amigos y vecinos, quien no prac-
tica ningiin intercambio que haga intervenir la moneda y no establecerd sino
relaciones fundadas en la entera confianza, ignorando, a diferencia del tra-
tante de bestias de carga, las garantias de las que se rodean las transacciones
mercantiles, testigos, prendas, actas escritas. Las convenciones son tanto mis
ficiles de instaurar {y por ende mds frecuentes) y tanto mas abandonadas a
la buena fe, cuanto mds proximos en Ia genealogia sean los individuos o los
grupos que clla une; a la inversa, a medida que 1a relacién se hace mas im-
personal, es decir a medida que se va de la relacién entre hermanos a la re-
lacién entre esos cuasi extranjeros que son los habitantes de dos pueblos di-
ferentes, la transaccién tiene cada vez menos posibilidades de establecerse
pero puede volverse y cada vez se vuelve més puramente “econdmica”, es de-
cir cada vez mas conforme 2 su verdad econémica, y el cilculo interesado
que nunca estd ausente del mas generoso de los intercambios, transaccién
en que las dos partes sacan provecho [trouvent leur compte] y por lo tanto
cuentan [complent], puede desarrollarse de manera cada vez mis abierta.5 Las

5 La reticencia que suscita el recurso a garantias formales es tanto mds
grande cuanto mis débil es la distancia social entre los contratantes y mis
solemincs las garantias invocadas. Igualmente, Ia parte de dafic que los aso-
ciados aceptan asumir cuando le sobreviene un accidente a un animal
puede variar completamente segiin la apreciacién de las responsabilidades
que se ven llevados a hacer en funcién de la relacion que los une, debiendo
aquel que ha confiado un animal a un pariente muy cercano minimizar la
responsabilidad de su asociado.
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transacciones amistosas entre parientes y aliados son a las transacciones del
mercado lo que la guerra ritual es a la guerra total: tradicionalmente se opo-
nen “los productos o los animales de fellah” y los “productos o los animales
del mercado” y los vigjos informantes son inagotables cuando se trata de evo-
car las astucias y los engafios que son de buena lid en los “grandes merca-
dos”, es decir en los intercambios con los desconocidos. Son historias de mu-
las que se escapan apenas entregadas al nuevo comprador, de bueyes a los
que se frota con una planta que los hace hincharse {adhris) a fin de hacerlos
parecer mds gordos, de compradores que se ponen de acuerdo para propo-
ner un precio muy bajo y forzar asi la venta. La encarnacién de la guerra eco-
ndémica es el tratante de bestias de carga, hombre sin fe ni ley. Hay que cui-
darse de comprarle animales, asi como a toda persona completamente
desconocida: como indicaba un informante, para bienes sin equivoco posi-
ble, como las tierras, es la eleccién de la cosa comprada le que gobierna la
eleccién del comprador; para bienes equivocos, como las bestias de carga,
mulas en particular, es la eleccién del vendedor la que decide, y hay que es-
forzarse por sustituir una relacién completamente impersonal y anénima por
una relacién personalizada. Se encuentran todos los grados, desde la transac-
¢ién fundada en la desconfianza tetal, como la que se establece entre el cam-
pesino y el tratante de bestias, incapaz de exigir y de obtener garantias
pucsto que es incapaz de garantizar la calidad de'su producto y de encon-
trar garantes, hasta el intercambio de honor que puede ignorar las condi-
ciones y fundarse en la mera buena fe de los “contratantes”. Pero, en la gran
mayoria de las transacciones, las nociones de comprador y de vendedor tien-
den a disolverse en la red de los intermediarios y de los garantes que apun-
tan a transformar la relacién puramente econémica entre la oferta y la de-
manda en una relacién genealégicamente fundada y garantizada. No es una
excepcién el matrimonio que se establece casi siempre entre familias ya uni-
das por toda una red de intercambios anteriores, verdadera caucién de la
convencién particular. Es significativo que, en la primera fase de las comple-
jisimas negociaciones que conducen a la conclusién de un matrimonio, las
dos familias hagan intervenis, a titulo de “garantes”, a parientes o aliados de
gran prestigio, constituyendo el capital simbilico asi exhibido a la vez un arma
en la negociacién y una garantia del acuerdo una vez concluido.

Y la verdad de fa produccion no estd menos reprimida que la verdad de la
circulacion, Los discursos indignados que suscitan las conductas heréticas de
los campesinos descampesinizados atraen la atencién sobre los mecanismos
que inclinan al campesino a mantener una relacién encantada con la tierra
¥ que le impiden descubrir su pena como un trabaje; “Es un sacrilegio, han
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profanado la tierra; han abolido el temor (efhiba). Nada los espanta, nada los
detiene, ponen todo al revés. Estoy seguro de que terminaran labrando du-
rante {akhrif (la estacion de los higos) si estin muy apurados y si cuentan con
consagrar lah’lal (periodo licito para la labranza) a otras ocupaciones o du-
rante rhid (la primavera) si han sido demasiado perezosos durante lah¥al
Todo les da igual”, Toda Ia prictica del campesino actualiza, de un modo di-
ferente, 1a intenci6n objetiva que corresponde al ritual: jamds tratada como
materia prima que se intentaria explotar, la tierra es objeto de un respeto
mezclado con temor (elhiba); ella sabra, dice, “exigir cuentas” y obtener repa-
racién por los malos tratos que le inflige el campesino precipitado o torpe. El
campesino hecho y derecho se “presenta” a la tierra con la actitud que con-
viene a un hombre y ante un hombre, es decir cara a cara, en la disposicidén
de confiada familiaridad adecuada hacia un pariente respetado, No podria
delegar el cuidado de conducir el tiro durante la labranza y sélo deja a los
“clientes” (ichikran) €! cuidado de cavar la tierra después del paso del arado:
“Los viejos decian que habia que ser ¢l duefio de la tierra para labrar como
es debido. Los jovenes estaban excluidos: habria sido hacerle injuria a la tie-
rra ‘presentarle’ {gabel) hombres que uno no osarfa presentar a otros hom-
bres”. “Es aquel que le hace frente a los hombres, dice el proverbio, quien
debe hacerle frente a la tierra.” El campesino no trabaja propiamente ha-
blando, €1 pena, segiin la oposicién que hacia Hesiodo entre ponosy ergon.
“Dale a la tierra, y ella te dard”, dice el proverbio. Podemos entender que la
naturaleza, obedeciendo a la 16gica del intercambio de dones, no les acuerde
sus beneficios sino a aquellos que le dan sus penas como tributo. ¥ 1a con-
ducta de los que dejan a los jévences a cargo “de abrir la tierra y de sepultar
en ella las riquezas del nuevo afio” determina a los ancianos a expresar el
principio de la relaci6n entre el hombre y la tierra que podia permanecer sin
formularse en tanto se la diera por sentada: “La tierra no da més porque no
le dan nada. Se burlan abiertamente de la tierra y es justo que en retribucién
clla nos pague también con mentiras”. El hombre que se precia debe estar
ocupado siempre en algo: si no encuentra nada que hacer, “que al menos ta-
lle su cuchara”. No menos que un imperativo econémico, la actividad es un
deber de 1a vida colectiva. Lo que estd valorizado es la actividad misma, inde-
pendientemente de su funcién propiamente econdémica, en tanto que ella
aparece como conforme a la funcién propia de aquel que la realiza.®

6 Se condena a los individuos desprovistos de utilidad para su familia y para
el grupo, “esos muertos que Dios ha puesto entre los vivos”, como dice un
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Se desconoce la distincién entre el trabajo productivo y e} trabajo impro-
ductivo o entre ¢l trabajo rentable y ¢l trabajo no rentable, que despojaria
de su razén de ser a los innumerables trabajos menudos destinados a asistir
a la naturaleza en obra, actos indisociablemente técnicos y rituales, cuya
eficacia técnica o resultado econdmico a nadie se le ocurriria evaluar, y que
son como el arte por ¢l arte del campesino: cercado de los campos, tala de
arboles, proteccién de los brotes jévenes contra los animales o “visita” {asaf-
qadh) y vigilancia de los campos, sin hablar de las pricticas que comin-
mente se agrupan en ¢l orden de los ritos, como los actos de expulsién del
mal (as’ifedh) o los actos de inauguracién de la primavera, o de todos los ac-
tos que la aplicacidn de teorias extranjeras llevaria a juzgar improductivos,
como los que incumben al jefe de familia en cuanto representante y res-
ponsable del grupo: planificacién de tareas, conferencia con la asamblea
de los hombres, discusiones del mercado, lecturas en la mezquita.” “Si el
campesino contara, dice el proverbio, no sembraria.” Tal vez haya que en-
tender que la relacion entre el trabajo y su producto no es verdaderamente
desconocida sino socialmente reprimida, porque la productividad del trabajo
es tan reducida que el campesino debe evitar contar su tiempo y, medir,

versiculo del Cordn frecuenternente citado con referencia a ellos, y que son
incapaces de “provocar ni lluvia ni buen tiempo”. Permanecer ocioso, sobre
todo para quien pertenece a una gran familia, s rehuir los deberes y las
tareas que son inseparables de la pertenencia al grupo. Asimismo se reu-
bica rdpidamente en el ciclo de los trabajos y en el circuito de los
intercambios a aquel que ha permanecido aparte de la actividad agricola
durante un cierto tiempo, al antiguo emigrado o al convaleciente. En su
derecho de exigir de cada uno que se dé a una ocupacién, por improduc-
tiva que sea, el grupo debe asegurar a todos una ocupacién, incluso
puramente simbdélica: el campesino que procura a los ociosos la ocasidén de
trabajar en sus tierras recibe la aprobacién de todos porque ofrece a esos
individuos marginales la posibilidad de integrarse en el grupo cumpliendo
su tarea de hombre.

7 Esta distincién (como la distincién correlativa que hace Marx entre el
tempo de trabajo, es decir, en este caso, el periodo consagrado a la
labranza y a la siega, y el iempo de produccion, que comprende, ademds
del tiempo de trabajo, 10s nueve meses que separan la siembra de la siega)
ha sido impuesta por los efectos de la dominacién econdmica ligada a la
colonizacién y en particular por la generalizacion de los intercambios
monetarios: asi es como la conciencia del desempleo, medida en el defase
entre el hecho de declararse ocupado y la actividad real en los dias prece-
dentes a la encuesta, varia segiin la penetracién de la economia capitalista y
de las disposiciones asociadas (véase Pierre Bourdiew, Travail et travailleurs
en Algérie, Paris, Mouton, 1962, pp. 303-304).
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como hace Marx, que razona en ello como un agrénomo objetivista, la dis-
tancia entre ¢l tiempo de trabajo y el tiempo de produccién, que es tam-
bién ¢l tiempo de consumo, para evitar despojar a su trabajo de todo sen-
tido; o bien, cosa que en apariencia no es contradictoria, que no puede
hacer nada mejor, en un universo en el que la escasez de tiempo es tan pequeiia
¥ tan grande la escasex de bienes, que gastar su tiempo sin contarlo, derrochar
tiempo, lo linico que existe en abundancia.?

En resumen, 1a “pena” es al irabajo lo que el don es al comercio, esa activi-
dad para la cual, como lo observa Emile Benveniste, las lenguas indoeuro-
peas no tenian nombre: el descubrimiento del trabajo supone Ia constitucién
del suelo comin de la produccién, es decir el desencantamiento del mundo
natural de alli en mds reducido a la mera dimensién econémica; al dejar de
ser el tributo pagado a un orden necesario, la actividad puede orientarse a
un fin exclusivamente econdmico, €l mismo que la moneda, medida en ade-
lante de todas las cosas, designa con toda claridad. Desde entonces se acabé
la indiferenciacién original, que permitia los juegos del desconocimiento in-
dividual y colectivo: medidas con el patrén sin ambigiiedades del provecho
monetario, las actividades mds sagradas resultan negativamente constituidas
como simbdlicas, es decir, en un sentido que esa palabra reviste a veces, como
desprovistas de efecto concreto y material, en una palabra gratuitas, o sea des-
interesadas pero también intiles.

En una economia que se define como rehusando reconocer la verdad “ob-
Jetiva® de las pricticas “econémicas”, es decir la ley del “interés desnudo” y
del “célculo egoista”, el capital “econémico” en si no puede actuar si no con-
sigue hacerse reconocer al precio de una reconversién adecuada para volver
irreconocible el verdadero principio de su eficacia: €l capital simbélico es ese
capital negado, reconocido como legitimo, es decir desconocido como capital
(pudiendo el reconocimiento, en el sentido de gratitud, suscitado por los fa-

8 Mientras el precio del tiempo no cesa de crecer a medida que crece la pro-
ductividad (y al mismo tiempo la abundancia de los bienes ofrecidos al
consumo y €l poder de compra, y por lo tanto el consumo, que también
Heva tiempo), el tiempo se hace mds escaso, en tanto que disminuye la esca-
sez de los bienes: puede incluso ocurrir que el despilfarro de los bienes sea
la linica manera de economizar un tiempo més precioso que los productos
que €l permitiria economizar, por el trahajo de mantenimiento, de repara-
cidn, etc. (véase G, S Becker, “A theory of the allocation of time”, The
Economic Journal, n° 299, vol. LXXYV, septiembre de 1965, pp. 493-517). He
alli sin duda uno de los fundamentos objetivos de la oposicién, descrita a
menudo, que se observa en las actitudes con relacién al tiempo.
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vores ser uno de los fundamentos de ese reconocimiento) que constituye sin
duda, con el capital relig-ioso,9 la sinica forma posible de acumulacion cuando el
capital econémico no es reconocido.

Por muy grandes que sean los esfuerzos conscientes o inconscientes por
regular la rutina del orden ordinario mediante la estereotipizacién ritual y
por reducir la crisis produciéndola simbélicamente o ritualizindola apenas
sobrevenida, la economia arcaica no ignora la oposicién entre las ocasiones
ordinarias y las ocasiones extraordinarias, entre las necesidades regulares,
susceptibles de ser satisfechas por la comunidad domeéstica, y las necesida-
des excepcionales, tanto materiales como simbélicas, en bienes y en servi-
cios, que suscitan las circunstancias de excepcién, crisis econémica o con-
flicto politico o, mas simplemente, urgencia del trabajo agricola, y que
exigen la asistencia benevolente de un grupo mas extendido. Asimismo la
estrategia que consiste en acumular el capital de honor y el prestigio que
produce clientela tanto como es producto de ella, proporciona la solucién
6ptima al problema que plantearia el mantenimiento continuo de toda la
fuerza de trabajo exigida durante el tiempo de trabajo (necesariamente muy
restringido, debido al rigor del clima y a la debilidad de los medios técnicos:
“La cosecha, se dice, es como el relampago” {lerzag am lebrag]; “cuando el
ano es malo, hay siempre demasiadas bocas; cuando es buena, nunca hay su-
ficientes brazos”}: dicha estrategia, en efecto, permite a las grandes familias
disponer de la médxima fuerza de trabajo durante el periodo de trabajo re-
duciendo al minimo el consumo; la contrapartida de estas prestaciones pun-
tuales y limitadas a los periodos de urgencia, como la siega, s tanto menos
pesada cuanto serd provista, ya sea en forma de trabajo, pero fuera del pe-
riodo de plena actividad, o bien bajo otras formas, proteccién, préstamo
de animales, etc. Se tiene derecho a ver en ello una extorsién clandestina de
faenas, pero a condicién de mantener junto en €l andlisis lo que estd junto en
cl objeto, a saber la doble verdad de pricticas intrinsecamente eguivocas y am-
biguas, trampa tendida a todos aquellos a quienes una representacion inge-
nuamente dualista de las relaciones entre la economia “indigena” y la re-
presentacion “indigena” de la economia consagra a las desmitificaciones
automistificadoras de un materialismo reducido y reductor: la verdad com-
pleta de csta apropiacién de prestaciones reside en el hecho de que ella no
puede efectuarse sino bajo el disfraz de la thiwizi, ayuda benévola que es tam-

9 Véase P. Bourdieu, “Genése et structure du champ religieux”, Revue fran-
caise de sociologie, X11, 3, 1971.
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bién faena, faena benévola y ayuda forzada, y de que ella supone, si se nos
permite esta metifora geométrica, una doble semirotacién que reconduce
al punto de partida, es decir una conversién de capital material en capital
simbélico él mismo reconvertible en capital material. !0

Mis alld de la fuerza de trabajo de apoyo que asegura en ocasién de los
grandes trabajos, el capital simbélico aporta todo aquello que se coloca bajo
¢l nombre de nesba, es decir la red de aliados y de relaciones a los que uno
sostiene (y por los que uno se sostiene) a través del conjunto de los compro-
misos y las deudas de honor, de los derechos y los deberes acumulados en el
curso de las generaciones sucesivas y que puede ser movilizado en las cir-
cunstancias extraordinarias. Capital econémico y capital simbélico estin tan
inextricablemente mezclados, que la exhibicién de la fizerza material y sim-
bélica representada por aliados prestigiosos es de una naturaleza tal que
aporta de por si beneficios materiales, en una economia de la buena fe
donde un buen renombre constituye la mejor, si no la tinica, garantia eco-
némica:'! se comprende que las grandes familias no se pierdan una ocasién
de organizar esas exhibiciones de capital simbélico, cortejos de parientes y
de aliados que solemnizan la partida o el retorno del peregrino, escolta de
la casada cuyo valor se aprecia en el niimero de “fusiles” y en la amplitud de
las salvas tiradas en honor de los casados, presentes prestigiosos, como las
ovejas que se ofrece en ocasion de la boda, testigos y garantes que se puede

10 En los hechos, thiwizi beneficia sobre todo a los mds ricos y también al ¢ aleb
{cuya tierra es labrada y sembrada en comiin): los pobres no necesitan
ayuda para la cosecha; pero thiwizi puede beneficiar también a un pobre en
el caso de Ia construccién de una casa (para €l transporte de piedras y de
vigas). La puesta en cuarentena es una sancién terrible y no solamente sim-
bélica: a causa de la deficiencia de las técnicas, numerosas actividades
serian imposibles sin la ayuda del grupo; asi ocurre con la construccién de
una casa, con el transporte de las piedras, o con el traslado de una rueda
de molino, que movilizaba a una cuarentena de hombres que se relevaban
sin cesar durante muchos dias; por lo demis, en esta economia de la inse-
guridad, un capital de servicios prestados y de dones concedidos constituye
el mejor y el tinico seguro contra las “mil contingencias™ de las que
depende, como lo sefiala Marx, la conservacién o la pérdida de las condi-
ciones de trabajo, desde el accidente que golpea a un animal hasta las
brutales inclemencias que arruinan la cosecha.

11 En efecto, hay que tener en mente que la distincién entre el capital econé-
mico y el capital simbdlico es el producto de la aplicacién de un principio
de diferenciacion ajeno al universo al que se aplica y que no puede apre-
hender a indiferenciacién de esos dos estados del capital excepto en la
forma de su perfecta convertibilidad,
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movilizar en toda ocasién y lugar, ya sea para atestiguar la buena fe de una
transaccion de mercado o para reforzar la posicion del linaje en una nego-
ciacién matrimonial y para solemnizar la conclusién del contrato.

El capital simbélico vale incluso en el mercado: como uno puede
vanagloriarse de haber hecho una compra a un precio exorbitante,
por dignidad, para “mostrar que podia hacerlo”, es posible enorgu-
llecerse de haber logrado concluir un asunto sin desembolsar una
moneda contante y sonante, ya sea movilizando un cierto nimero
de fiadores, o bien, lo que es mejor, en nombre del ciéditoy del ca-
pital de confianza que otorga una reputaciéon de honor tanto como
de riqueza. Gracias a la confianza de la que gozan y ai capital de re-
lacienes que han podido acumular, aquellos de quienes se dice que
son “capaces de hacerse con todo el mercado, aunque se hayan ido
con las manos vacfas” pueden permitirse *ir al mercado sin mds
moneda que su cara, su nombre, su honor” e incluso “apostar (en
el sentido de emprender), tengan o no tengan”. El juicie colectivo
que hace “el hombre de mercado” (argaz nasug) €s un juicio total
sobre el hombre total que, como lo son en toda sociedad los juicios
de ese tipo, involucra los valores iltimos y que toma en cuenta, al
menos tanto como la riqueza y la solvencia, las cualidades estricta-
mente ligadas a la persona de la que se dice que “no pueden prestarse

ni pedirse prestadas”.1?

Si se sabe que el capital simbélico es un ¢rédito, pero en el sentido mas amplio
del término, es decir una especie de avance, de cosa que se da por descon-
tada, de acreditacion [eréance], que s6lo la creencia [ eryance] del grupo puede
conceder a quienes le dan garantias materiales y simbdlicas, se puede ver que
la exhibicién del capital simbdlico (siempre muy costosa en el plano econé-
mico) es uno de los mecanismos que hacen (sin duda universalmente) que
el capital vaya al capital.

12 A aquel que quiere desmentir su definicién de “hombre de su casa”™ (ergaz
ukhamis, por oposicién a “hombre de mercado”), se le espeta: “Ya que no
eres mds que un hombre de thekwath, sigue stendo un hombre de thakwath
(thakwath designa el pequeno nicho excavado en la pared de. la casa y que
sirve para esconder los pequerios objetos tipicamente femeninos que no
deben aparecer a la luz del dia: cucharas, trapos, instrumentos de tejido,
etcétera).
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Es pues a condicién de establecer una contabilidad total de los beneficios
simbélicos, teniendo en mente la indiferenciacion de los componentes sim-
bélicos y los componentes materiales del patrimonio, como se puede captar
la racionalidad econémica de las conductas que el economismo relega al ab-
surdo: asi, por ejemplo, la eleccién de comprar un segundo par de bueyes
después de la siega, pretextando que se tiene necesidad de ellos para la tri-
lla -manera de dar a entender que la cosecha ha sido abundante-—, para verse
obligado a revenderlo, a falta de forraje, antes de la labranza de otofio, mo-
mento e€n que seria técnicamente necesario, no parece econémicamente
aberrante a menos que se olviden todos los beneficios econémicos y simbé-
licos de semejante increments, incluso si es ficticio y trucado, del capital sim-
bolico de la familia en un periodo, el final del verano, en que se negocian los
matrimonios. Si esta estrategia de bluffes perfectamente racional, es porque
el matrimonio es la ocasién de una circulacién econdmica {en el sentido
completo del término) de la que no se puede tener sino una idea muy imper-
fecta cuando sélo se toman en cuenta los bienes materiales: la circulacién de
los bienes materiales inmediatamente perceptibles, como ¢s el caso de la
pension de viudez, disimula la circulacién total, efectiva o potencial, de
bienes indisociablemente materiales y simbgélicos de los que aquéllos no son
sino el aspecto visible al ojo del homo economicus; el monto de la pensién de
viudez no justificaria las encarnizadas negociaciones de las que es objeto si
no revistiese un valor simbélico de la ms alta importancia al manifestar de
manera inequivoca el valor de los productos de una familia en el mercado
de los intercambios matrimoniales, al mismo tiempo que la aptitud de sus
portavoces para obtener el mejor precio de sus productos por medio de
sus condiciones de negociadores.* Es también que los beneficios que un
grupo tiene posibilidades de extraer de esa transaccién total son tanto mds
grandes cuanto mayor es su patrimonio material y sobre todo simbélico o, si
S€ NOS autoriza tomar esta expresion prestada al lenguaje bancario, “el cré-
dito de notoriedad” con el que puede contar. Ese crédito que depende de la

13 La prueba de la irreductibilidad de lo que estd en Juego en las estrategias
matrimoniales a la mera pensién de viudez 1a ofrece la historia que, en este
caso una vez mis, ha disociado los aspectos simbélicos y los aspectos mate-
riales de las transacciones: al reducirse a su puro valor monetario, la
pensidn de viudez se vio despajada, a los jos de los mismos agentes, de su
significacién de costo simbdlico, y los debates de los que era objeto, rebaja-
dos asi al plano de los regateos, han llegado pocoa pocoa presentarse
COMO VErgonzosos,
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aptitud del decoro para asegurar la invulnerabilidad del honor constituye un
todo indiviso que asocia la cantidad y la calidad de los bienes y la cantidad y
la cualidad de los hombres capaces de hacerlos valer: es lo que permite ad-
quirir, sobre todo mediante el matrimonio, los aliados prestigiosos, es decir
la riqueza en “fusiles” que se mide no solamente por la cantidad de los hom-
bres sino también por su calidad, por su dignidad, y que define la aptitud del
grupo para salvaguardar su tierra y su honor, y, en particular, el de las muje-
res, en una palabra el capital de fuerza material y simbélica susceptible de ser
efectivamente movilizado para las transacciones del mercado, para los com-
bates de honor o para el trabajo de la tierra.

Las conductas de honor tienen como principio un interés para el que el
economismo no tiene nombre y gue hay que llamar simbélico aunque sea de
una naturaleza tal que determina acciones muy directamente materiales; del
mismo modo que en otras partes hay profesiones, como la de notario o de
médico, cuyos titulares deben estar, como se dice, “por encima de toda sospe-
cha”, asi una familia tiene aqui un interés vital en mantener su capital de ho-
nor, es decir su crédito de honorabilidad, al abrigo de la sospecha. La sensibi-
lidad exacerbada a los menores ataques, a las menores alusiones (thasalqubth),
se explica, como la proliferacién de las estrategias destinadas a desmentirlos o
a alejarlos, por el hecho de que el capital simbélico no se deja medir y enume-
rar tan ficilmente como la tierra o 1a hacienda y de que el inico grupo que en
ultima instancia puede acordarle esa medida se ve siempre llevado a retirar su
confianza, su creencia, depositando sus sospechas en los mas grandes, como
si, en materia de honor, tal como en materia de tierra, el enriquecimiento de
uno no pudiese tener lugar sino en detrimento de los otros.

La defensa del capital “simbélico” puede determinar asi conductas
“econdmicamente” ruinosas. Es el caso cuando, en funcién de una
definicién socialmente admitida del patrimonio simbdélico, una
parcela de tierra adquiere un valor simbélico desproporcionado
con sus cualidades téenicas y “econémicas” propiamente dichas, las
que hacen que las tierras mis préximas, las mis cuidadas y por lo
tanto las mds “productivas”, las mds accesibles a las mujeres (gracias
a caminos privados, thikhuradfiyin) tengan predisposicién a que se
les acuerde un valor mas fuerte por parte de un comprador cual-
quiera. Cuando una tierra de posesién muy antigua, y por lo tanto
muy fuertemente asociada al nombre de la familia, cae en manos
extranhjeras, volver a comprarla se convierte en una cuestién de ho-
nor, andloga a la venganza de una ofensa, y puede alcanzar un pre-
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cio exorbitante. Precio enteramente tedrico, la mayoria de las ve-
ces, puesto que, en esa légica, los beneficios simbdlicos del desafio
son mds grandes que los beneficios materiales que procuraria la ex-
plotacién cinica {y por lo tanto condenable) de la situacion, Los
poseedores ponen por ende tanto empeiio en conservar la tierra,
sobre todo si la apropiacién es bastante reciente para conservar
su valor de desafio, como los otros en volver a compraria y a to-
mar venganza del ataque dirigido a la & 'urma de su tierra. Y puede
ocurrir que un tercer grupo venga a subir la oferta, desafiando
asi, no al vendedor, que saca partido de ello, sino a los propieta-
rios “legitimos”.

S6lo un materialismo inconsecuente, es decir parcial y reduccionista, puede
ignorar que unas estrategias cuyo elemento en juego es la conservacién o €l
aumento del capital simbélico del grupo (como la venganza de la sangre y
el matrimonio) obedecen a intereses no menos vitales que las estrategias su-
cesorias o las estrategias de fecundidad. El interés que determina a defender
el capital simbélico es inseparable de la adhesién tacita, inculcada por la pri-
mera educacién y reforzada por todas las experiencias ulteriores, a la axio-
mitica objetivamente inscrita en las regularidades del orden econémico (en
el sentido amplio), inversién originaria que hace existir como digno de ser
buscado y conservado un determinado tipo de bienes. La armonia objetiva
entre las disposiciones de los agentes (aqui, su propensién y su aptitud para
Jjugar el juego del honor) y las regularidades objetivas de las que son €l pro-
ducto hace que la pertenencia a ese cosmos econdmico implique el recono-
cimiento incondicional de los asuntos en juego que ese cosmos propone por
su misma existencia como algo que va de suyo, es decir ¢l desconocimiento
de la arbitrariedad del valor que le confiere. Esta creencia originaria se en-
cuentra en el principio de las inversiones y de las sobreinversiones (en el sen-
tido de la economia y del psicoanilisis) que no pueden sino reforzar de ma-
nera continua, por efecto de la competencia y de la escasez asi creadas, la
ilusion bien fundada de que el valor de los bienes que ella inclina a perseguir
estd inscrito en la naturaleza de Ias cosas, como el interés por esos bienes en
la naturaleza de los hombres,



8. Los modos de dominacién

La teoria de las pricticas propiamente econémicas es un caso par-
ticular de una teoria general de la economia de las priacticas. Cuando dan to-
das las apariencias del desinterés porque escapan a la lgica del interés “eco-
némico” (en el sentido estricto) y porque los asuntos en juego hacia los que
se orientan son no materiales y dificilmente cuantificables, como en las socie-
dades “precapitalistas” o en la esfera cultural de las sociedades capitalistas, las
practicas no dejan de obedecer a una légica econémica. Las corresponden-
cias que se establecen entre la circulacién de las tierras vendidas y recompra-
das, la de las venganzas “prestadas” y “devueltas” o la de las mujeres cedidas
o recibidas, es decir entre las diferentes especies del capital y los modos de
circulacién correspondientes, obligan a abandonar la dicotomia de lo eco-
némico y lo no econémice que impide captar la ciencia de las pricticas
“econdmicas” como un casc particular de una ciencia capaz de tratar a todas
las pricticas, incluidas aquellas que se pretenden desinteresadas o gratuitas,
y por lo tanto libradas de la “economia”, como précticas econdmicas, erien-
tadas hacia la maximizacién del beneficio, material o simbdlico. El capital
acumulado por los grupos, esa energia de la fisica social,! puede existir bajo

1 Aunque no haya extraido de ello ninguna consecuencia real, Bertrand Rus-
sell expresé muy bien la intuicién de la analogia entre la energia y el poder
que podria constituir el principio de una unificacién de la ciencia social;
“Como la energia, el poder existe bajo muchas formas, tales como la
riqueza, la fuerza militar, la autoridad civil, la influencia o la opinién. Nin-
guna de ellas puede ser tenida por subordinada o al contrario considerada
come un principto del cual derivaran todas las otras. Toda tentativa de
tratar aisladamente una forma de poder, por ejemplo la riqueza, no puede
lievar sino a un éxito parcial, asf como €l estudio separade de una forma de
energia se revelard insuficiente mads alld de un cierto punto si no se toman
en cuenta las otras formas. La riqueza puede derivar del poder militar o de
la influencia ejercida sobre la opinién que, por su parte, pueden derivarse
a su vez de la riqueza” (B. Russell, Powes, A New Social Analysis, Londres,
George Allen and Unwin Ltd., 1938, pp. 12-13). Y define muy bien el pro-
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diferentes especies (para ¢l caso particular, el capital de fuerza de combate, li-
gado a la capacidad de movilizacién, y por lo tanto al niimero y a la comba-
tividad, el capital “econémico”, tierra, ganado, fuerza de trabajo, ligada tam-
bién a la capacidad de movilizacién, y el capital simbélico asegurado por un
uso conforme a otras especies de capital); aungque estén sometidas a estrictas
leyes de equivalencia, y por lo tanto sean mutuamente convertibles, cada una
de ellas no produce sus efectos especificos sino en condiciones especificas.
Pero la existencia del capital simbélico, es decir del capital “material” en
cuanto es desconocido y reconocido, recuerda, sin invalidar no obstante la
analogia entre el capital y la energia, que la ciencia social no es una fisica so-
cial; que los actos de conocimiento que implican €l desconocimiento y el reco-
nocimiento forman parte de la realidad social y que la subjetividad social-
mente constituida que los produce pertenece a la objetividad.

Se pasa, por grados, de la simetria del intercambio de dones a la asimetria
de la redistribucién ostentatoria que se halla en la base de la constitucién de
la autoridad politica: a medida que nos alejamos de la perfecta reciprocidad,
que supone una relativa igualdad de situacién econdmica, necesariamente se
acrecienta la parte de las contraprestaciones brindadas bajo la forma tipica-
mente simbdlica de testimonios de gratitud, homenajes, respeto, obligacio-
nes o deundas morales. Si hubiesen sido conscientes de esta continuidad,
aquellos que, como Polanyi y Sahlins, vieron claramente la funcién determi-
nante de la redistribucién en el establecimiento de una autoridad politica y
en el funcionamiento de la economia tribal (donde el circuito acumulacién-
redistribucién cumple funciones andlogas a la del Estado y las finanzas piibli-
cas), sin duda no les habria pasado inadvertida la operacidn central de este
proceso, s decir la reconversién del capital econémico en capital simbélico,
que produce relaciones de dependencia fundadas econémicamente pero di-
simuladas bajo el velo de las relaciones morales. Al no considerar sino el caso
particular de los intercambios que apuntan a consagrar relaciones simétricas,
o al no retener sino el efecto econémico de los intercambios asimétricos,
uno se expone a olvidar el efecto ejercido por la circulacién circular o en-
gendrado por la plusvalia simbélica, a saber la legitimacién de lo arbitrario,
cuando oculta una relacién asimétrica de fuerza.

grama de una ciencia de las conversiones de las diferentes formas de la

energia social: “Hay que considerar que el poder, como la energia, pasa
continuamente de una forma a otra, siendo la tarea de la ciencia social

investigar las leyes de esas transformaciones” (pp. 13-14).
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Es importante observar, como lo hace Marshal D. Sahlins, prolon-
gando un andlisis de Marx,? que la economia precapitalista no
ofrece las condiciones de una dominacién indirecta ¢ impersonal
asegurada de manera cuasi automitica por la légica del mercado del
trabajo.” Y, efectivamente, la riqueza no puede funcionar como capi-
tal sino en relacién con un campo propiamente econémico, que su-
pone un conjunto de instituciones econdmicas y un cuerpo de agen-
tes especializados, dotados de intereses y de modos de pensamiento
especificos, Asi, Moses Finley muestra a las claras que lo que le fal-
taba a la economia antigua no son los recursos sino los medios insti-
tucionales para “sobrepasar los litnites de los recursos individuales”
movilizando los capitales privados, es decir, toda la organizacién de
la produccién y del financiamiento de la produccién, y especial-
mente los instrumentos de crédito.* Este anglisis vale, a fortiori, para

2 “Cuania menos fuerza social posee un instrumento de intercambio, mds

unido se encuentra a la naturaleza del producto directo del trabajo y a las
necesidades inmediatas de quienes intercambian, y més grande debe ser 1a
fuerza de la comunidad que liga a los individuos entre si: patriarcado,
comunidad antigua, feudalismo, régimen de corporaciones. Cada individuo
posee potencia social bajo la forma de un objeto. Si uno le retira a ese
objeto la potencia social, deberd ddrsela a unas personas sobre otras perso-
nas. Las relaciones de dependencia personal (en principio puramente naturales)
son las primeras formas sociales en el seno de las cuales se desarrolla la pro-
ductividad humana, si bien en proporciones reducidas y en lugares
aislados. La independencin de las personas fundada en Ia dependencia materigl es
1a segunda gran forma: sélo alli se constituye un sistema de metabolismo
social generalizado, hecho de relaciones, de facultades, de necesidades uni-
versales” (K. Marx, “Principios de una critica de Iz economia politica”™, en
(Euvres, 1, Paris, Gallimard, col. Pléidade, P. 210 [Elementos fundamentales
para la eritica de la economia politica, México, Siglo XXI, 1972]).

Véa:nsc M. D. Sahlins, “Political power and the economy in primitive
society”, en G. E. Dole y R. L. Cameiro, Essays in the Science of Culture, Nueva
York, Thomas Y. Crowell Company, 1960, pp- 390-415; “Poor man, rich
man, big man, chief; political types in Melanesia and Polynesia”, Compara-
tive Studies in Society and History, V, 1962-63, Pp- 285-303 {(“Hombre pobre,
hombre rico, gran hombre, jefe: tipos politicos de Melanesia ¥ Polinesia”,
en ]. R. Llobera (comp.), Antropologia politica, Barcelona, Anagrama, 1979];
“On the sociology of primitive exchange”, en M. Banton (comp.), The Rels-
vance of Models for Social Anthropology, Londres, Tavistock Publications, 1965,
PP- 139236 [Economin de la Edad de Piedra, Madrid, Akal, 1977, cap. 5].

M. L Finley, “Technical innovation and economic progress in the Ancien World™,
The Economic History Review, vol. XVIII, n° 1, agosto de 1965, pp. 29-45, especial-
mente p. 37; véase también M. L. Finley, “Land debt, and the man of property
in classical Athens”, Political Science Quarterly, LXVIII, 1953, pp. 249-268.
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1a antigua Kabila, que no disponia de los instrumentos mas rudimen-
tarios de una institucién econémica. Las tierras estaban casi total-
mente excluidas de la circulacién, incluso si, sirviendo a veces como
prenda, estaban expuestas a pasar de un grupo a otro. Los mercados

entre los que son mds extrafios entre los individuos con derecho a
contratar, es decir, sobre todo entre miembros de pueblos diferentes,
v si los dos asociados tienden de comin acuerdo a disimular (prefi-
riendo el prestatario ocultar su indigencia y hacer creer que el buey

de pueblo o de tribu permanecian aislados y no podian integrarse
de ninguna manera en un mecanismo nico. La oposicién (marcada
por la distincién espacial entre el lugar de residencia, el pueblo, y el
lugar de las transacciones, el mercado) entre la “malicia sacrilega”,
de buena ley en las transacciones del mercado, y la buena fe que
conviene a los intercambios entre parientes y conocidos, tenia por
funcién sobre todo mantener las disposiciones calculadoras favore-
cidas por el mercado fuera del universo de las relaciones de reci-
procidad y no le impedia para nada al pequefio mercado local
mantenerse “inmerso en las relaciones sociales” (embedded in social re-
lationships), como dice Polanyi.® De modo general, los bienes no
eran tratados nunca como capital. Eso puede verse en el caso de un
contrato que, como la charka del buey, tiene toda la apariencia de
un préstamo a interés: en esta transaccién, que sélo es concebible

5 K. Polanyi, Primitive, Archaic and Modern Fconomics, George Dalton (comp.),
Nueva York, Doubleday and Co., 1968, y The Great Transformation, Nueva York,
Rinehart, 1944. Es paraddjico que, en su contribucién a una obra colectiva
editada por Karl Polanyi, Francisco Benet, por estar demasiado atento a la
oposicién entre el mercado y el pueblo, casi no menciona todo aquello que
hace que el suglocal esié controlado por los valores de la economia dela
buena fe (véase F. Benet, “Explosive markets: The berber highlands”, en K.
Polanyi, C. M. Arensberg y H. W. Pearson, comps., Trade and Market in the
Earfy Empires, Nueva York, The Free Press, 1957 { Comercio y mercado en los impe-
rios Antiguos, Barcelona, Labor, 1976]. De hecho, el sug, ya se trate del
pequeiio mercado tribal o de los grandes mercados regionales, representaba
una modalidad de transaccién intermedia entre des extremos, nunca com-
pletamente realizados: por un lado, los intercambios del universo familiar,
fundados en la confianza y 1a buena fe autorizadas por el hecho de que se dis-
pone de una informacién précticamente total sobre los productos
intercambiados y sobre las estrategias del vendedor, y en que la relacin entre
los responsables del intercambio preexiste y debe sobrevivir al intercambio;
por el otro, las estrategias racionales del selfregulating market que la estandari-
zacién de los productos y la necesidad cuast mecdnica de los procesos hacen
posible. El sugya no suminisira toda la informacién tradicional, tampoco
ofrece aiin las condiciones de Ia informacién racional: es por eso que todas

¢s de su propiedad con la complicidad del prestador, que tiene el
mismo interés en ocultar una transaccion de la que se presume no
obedece al estricto sentimiento de equidad), un buey es confiado
por su propictario, contra cierto niimero de medidas de cebada o de
trigo, a un campesino demasiado pobre para comprarlo; o bien un
campesino pobre se entiende con otro para gue éste compre un par
de bueyes y se los confie por uno, dos o tres afios segiin el caso y,
si los bueyes son vendidos, el beneficio es compartido a partes igua-
les.® Alli donde uno se veria tentado a ver un simple préstamo, el
proveedor de fondos que confia un buey contra el interés de algunas
medidas de trigo, los agentes ven una transaccién equitativa que ex-
cluye toda retencién de plusvalia: el prestador da la fuerza de trabajo
del buey, pero la equidad se satisface puesto que el prestatario ali-
menta y atiende al buey, cosa que en todo caso €l prestador habria
estado obligado a hacer, no siendo las medidas de trigo sino una
compensacién por la devaluacion del buey acarreada por el enveje-
cimiento. Las diferentes variaciones de la asociacién que concierne
a las cabras tienen también en comin el hacer soportar a las dos
partes la disminucién del capital inicial debida al envejecimiento.
El propietario, una mujer que coloca asi su peculio, confia sus ca-
bras, por tres afios, a un primo alejado, relativamente pobre, que
ella sabe que las alimentard y atenderd debidamente. Se tasan los
animales y se acuerda que el producto (leche, vellén, manteca)
serd repartido. Cada semana, el prestatario le envia una calabaza
por medio de un nifio. Este no podria regresar con las manos va-
cias (elfal, el portador de felicidad o la conjuracién de la desdicha,
tiene una significacién midgica debido a que devolver un utensilio
vacio, devolver vacio, seria amenazar la prosperidad y la fecundidad

6 Debido a que las convenciones de lo amistoso susceptibles de ser engendra-

das a partir de los principios implicitos que rigen las transacciones entre

las estrategias de los campesinos apuntan a limitar la inseguridad correlativa
a la imprevisibilidad transformande las relaciones interpersonales ¢ instanté- rentes en sus detalles resultan colocados bajo el mismo “concepto” por las

‘neas, sin pasado m porvenir, de la transaccién comerci'f\l en relac.iones taxonomias indigenas: asi, se regis tantas variantes de la charka del buey
duraderas de reciprocidad recurriendo a garantes, testigos, mediadores. como informantes existen. ant

conocidos son innumerables, unos procedimientos extremadamente dife-
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de la casa): se le hace entrega de frutos, aceite, aceitunas, huevos, se-
gun el momento. Al término, ¢l prestatario devuelve los animales y
se comparten los productos. Variantes: habiéndose valuado el re-
bario de seis cabras en 30.000 francos, €l que tiene la guarda de-
vuelve 15.000 francos y la mitad del rebaiio inicial, es decir tres ca-
bras viejas; el que tiene la guarda devuelve 1a totalidad del rebafio
pero se queda con todo el vellén.

Asi como la riqueza econdémica no puede funcionar como capital
sino en relacién con un campo econémico, tampoco la competencia
cultural, en ninguna de sus formas, se constituye como capital cultu-
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persona, la escritura permite sobrepasar los limites antropolégicos
—en particular los de la memoria individual- y libera de las restriccio-
nes que implican medios mnemotécnicos como la poesia, técnica de
conservacion por excelencia de las sociedades carentes de escritura;?
permite la acumulacién de la cultura hasta ese punto conservada en
estado incorporado v, correlativamente, Iz acumulacion primitiva
del capital cultural como monopolizacién total o parcial de los re-
cursos simbélicos, religidn, filosoffa, arte, ciencia, a través de la
monopolizacién de los instrumentos de apropiacién de esos re-
cursos {escritura, lectura y otras técnicas de desciframiento), a

ral sino en las relaciones objetivas que se establecen entre el sistema partir de allf conservadas en textos y no en la memoria. Pero el

de produccién econdmica y el sistema de produccién de los produc- capital no halla las condiciones de su plena realizacién sino con
tores (constituido él mismo por la relacién entre el sistema escolar y la aparicién del sistema escolar, que concede titulos que consagran

la familia). Las sociedades desprovistas de la escritura, que permite de manera duradera la posicién ocupada en la estructura de la
conservar y acumular bajo una forma objetivada los recursos cultu- distribucién del capital cultural.

rales heredados del pasado, y del sistema de ensefianzas que dota a

los agentes de las aptitudes y las disposiciones indispensables para Si estd mil veces justificado recordar esas condiciones negativas del recurso pri-
reapropidrsclos simbdlicamente, no pueden conservar sus recursos vilegiado o exclusivo de las formas simbélicas det peder, no hay que ignorar
culturales sino en estado incorporado;” en consecuencia, sélo pueden que no explican la légica especifica de la violencia simbélica mas de cuanto
asegurar la perpetuacién de recursos culturales destinados a desapa- la ausencia de pararrayos o de telégrafo eléctrico que Marx evoca en la Intio-
recer, al mismo tiempo que los agentes que son sus portadores, al duccién general a la Critica de la economia politica explican a Jipiter o Hermes,
precio de un trabajo de inculcacién que, como lo muestra el caso de es decir la 16gica interna de la mitologia griega. Para ir mis all4, hay que to-

los bardos, puede ser tan largo como el tiempo de utilizacién, Se ha
establecido con claridad qué transformaciones hace posible un ins-
trumento como la escritura:® al separar los recursos culturales de la ) .
9 “El pocta es ¢l libro encarnado de las radiciones orales” {J. A. Notopoulos,
“M.nemosfyme in Oral Literature”, Transactions and Proceedings of American
Philasophical Association, LXIV, 1938, pp. 465-593, especialmente p. 469). En
un bellisimo articulo, William C. Greene deja ver ¢6mo un cambio del

7 La creencia, a menudo observada en las religiones inicidticas, de que el modo de acumulacién, de circulacién y de reproduccién de la cultura con-
saber puede transmitirse por diferentes formas de contacto migico —de las lleva un cambio de la funcidn que le es impartida y, al mismo tiempo, un
cuales la mds tipica es el beso—, representa un esfuerzo por trascender los cambio de la estructura de las obras (W, C. Greene, “The spoken and the
limites de este modo de conservacién: “Cualquier cosa que aprenda, el written word”, Harvard Studies in Classical FPhilology, TX, 1951, pp. 24-58).
especialista lo aprende de otro dukun que es su guru (maestro), y, cualquier Eric A. Havelock muestra asirnismo que los recursos culturales resultan
cosa que aprenda, €1 1a Hama su ikmu (ciencia}. Por #mu se entiende por lo transformados, incluso en su contenido, por la transformacién de la tecno-
general una suerte de conocimiento abstracto y de aptitud excepcional, logia de la conservacién y de la transmisién culturales (the technology of
pero los espiritus “concretos” y un poco “anticuados” ven en ello una espe- preserved communication) y en particular por el pasaje de la mimesis, como
cie de poder midgico totalmente real que en este caso puede ser objeto de reactivacidn prictica que moviliza todos los recursos de una “configuracién
una transmisién mas directa que la enseianza” (C. Geertz, The Religion of de acciones organizadas” ( pattern of organised actions) con funcién mnemo-
Java, Nueva York, The Free Press of Glencoe, Londres, Collier-Mac Millan nica, misica, ritmo, palabras, en un acto de identificacién afectiva, al
Lid., 1960, p. 88). discurso escrito, y por ende repetible y reversible, separado de la situacién y

8 Véanse en particular, J. Goody y L Watt, “The consequences of literacy”, Com- predispuesto por su permanencia a convertirse en objeto de anilisis, de
parative Studies in Society and History, V, 196263, p. 304 y siguientes, y ]. Goody control, de confrontacién y de reflexién (E. A, Havelock, Preface to Plato,

(comp.), Literacy in Traditional Societies, Cambridge, Cambridge U.F, 1968. Cambridge, M.A., Harvard U.P, 1963).
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mar en serio la representacién que los agentes proponen de la economia de
su propia prictica en lo que ella tiene de mis opuesto a su verdad “econd-
mica”. El jefe es, como dice Malinowski, “un banquero tribal” que no acu-
mula alimento sino para gastarlo y para atesorar asi un capital de obligacio-
nes y de deudas, que seran canceladas bajo la forma de homenajes, de
respeto, de fidelidad y, llegado el caso, de trabajo y de servicios, bases posi-
bles de una nueva acumulacién de bienes materiales. Pero la analogia no
debe enganar y los procesos de circulacién como la recoleccién de un tri-
buto seguida de una redistribucién que en apariencia conduce otra vez al
punto de partida serian perfectamente absurdos si no tuviesen por efecto
transmutar 12 naturaleza de 1a relacién social entre los agentes o los grupos
que estin involucrados en ellos. Alli donde se los observa, tales ciclos de consa-
gracién tienen la funcién de llevar a cabo la operacién fundamental de la al-
quimia social: transformar relaciones arbitrarias en relaciones legitimas, dife-
rencias de hecho en distinciones oficialmente reconocidas.

Se es “rico para darles a los pobres”. 1% Expresién ejemplar de la negacion
prictica del interés que, como la Verneinung freudiana, permite satisfacer el in-
terés pero s6lo bajo la forma (desinteresada) que tiende a mostrar que no se
lo satisface (puesto que el Aufhebung de la represién no implica sin embargo
“una aceptacién de lo reprimido”}. Se posec para dar. Pero se posee también
al dar. El don que no se restituye puede convertirse en una deuda, una obliga-
cién duradera, y el inico poder reconocido, el reconocimiento, la fidelidad
personal o el prestigio, es el que s¢ asegura al dar. En semejante universo, no
hay mis que dos maneras de tener a alguien de manera perdurable: el don o
la deuda, las obligaciones abiertamente econdmicas que impone el usu-
rero,!! o las obligaciones morales y los apegos afectivos que crea y mantiene

10 La riqueza, don que Dios otorga al hombre para que pueda aligerar la

miseria de los otros, implica sobre todo deberes. Sin duda, la creenciaen la
justicia inmanente, que preside numerosas pricticas (como el juramento
colectivo), contribuye a hacer de la generosidad un sacrificio destinado a
merecer en retribucion esa bendicién que es la prosperidad. “El generoso,
se dice, es amigo de Dios” (“los dos mundos te pcrtenecen"); “Ha de
comer, aquel que tiene la costumbre de dar de comer”™; “Oh, Dios mio, se
dice también, dame para que yo pueda dar™ (sélo el santo puede dar sin
poseer nada). )

11 Los usureros estin destinados al desprecio y algunos de ellos, por temor a
verse desterrados del grupo, prefieren conceder nuevos plazos (por gjem-
plo, hasta la cosecha de aceitunas) a sus deudores a fin de evitar que
tengan que vender tierras para cancelar la deuda.
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el don generoso, en una palabra la violencia abierta o la viclencia simbélica,
violencia censurada y eufemizada, es decir irreconocible y reconocida. La “ma-
nera de dar”, manera, forma, es lo que separa el don del toma y daca, la obli-
gacion moral de la obligacién econémica: guardar las formas es hacer de la
manera de actuar y de las formas exteriores de la accién la negacién prictica
del contenido de la accién y de la violencia potencial que ella puede ence-
rrar.!? Es clara la relacién entre esas dos formas de violencia que coexisten en
la misma formacion social y a veces en la misma relacién: es porque la domi-
nacién no puede ejercerse sino bajo su forma elemental, es decir de persona a
persona, que no puede cumplirse abiertamente y que debe disimularse bajo
el velo de las relaciones encantadas cuyo modelo oficial ofrecen las relacio-
nes entre parientes, en una palabra hacerse desconocer para hacerse recono-
cer. Si la economia precapitalista es el lugar por excelencia de la violencia
simbdlica, es porque las relaciones de dominacién sélo pueden instaurarse,
mantenerse o restaurarse en ella al precio de estrategias que deben, so pena
de anularse traicionando abiertamente su verdad, travestirse, transfigurarse,
en una palabra eufemizarse, es porque las censuras que ella impone a la mani-
festaci6n abierta de la violencia, en particular en su forma brutalmente eco-
noémica, hacen que los intereses no puedan satisfacerse sino a condicién de
disimularse en y por las estrategias mismas que apuntan a satisfacerlos.

No hay que ver una contradiccidn, pues, en el hecho de que la violencia esté
al mismo tiempo més presente y mis enmascarada.'® Es porque no dispone de
la violencia implacable y oculta de los mecanismos objetivos que autorizan a los
dominantes a contentarse con estrategias de reproduccién, a menudo pura-

12 Basta con ver que el tiempo y ¢l trabajo consagrados alli a guardar las formas
€s mayor, debido a que la negativa a reconocer las evidencias de que “nego-
cios son negocios” o “time is money” —sobre las que reposa el arte de vivir
tan poco artistico de la harried leisure class de las sociedades llamadas avanza-
das- impone una censura mis fuerte de la expresion directa del interés
personal, para comprender que las sociedades arcaicas ofrecen a los aficio-
nados a las bellas formas el encanto de un arte de vivir que se eleva al
orden del arte por el arte,

13 La historia del vocabulario de las instituciones indoeuropeas que escribe
Emile Benveniste capta las marcas linguisticas del proceso de develamientoy
desencantamienio que conduce de la violencia fisica o simbélica al derecho
“econémice”, del rescate (del prisionero) a la compra, del premio {por
una accién destacable) al salario, y también del reconocimiento moral al
reconocimiento de deudas, de la creencia al crédito, y también de la obli-
gacién moral a la obligacién ejecutoria ante una corte de justicia (E.
Benveniste, op. cit., pp. 123-202).
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mente negativas, que esta economia recurre simuitdneamente a formas de domi-
nacién que, desde el punto de vista del observador contempo.r.inco, plfeden
parecer mas brutales, mas primitivas, mas bdrbaras y al mismo tiempo mas sua-
ves, mas humanas, mds respetuosas de la persona.' Esta coexistencia de la vio-
lencia abierta, fisica o econdmica, y de la violencia simbélica mas refinada,
vuelve a encontrarse en todas las instituciones caracteristicas de €sta economia
y en el corazén mismo de cada relacién social: estd presente en la deutla tanto
como en el den, que, a pesar de su aparente oposicién, tienen en comin el po-
der de fundar dependencia e incluso servidumbre tanto como solidaridad,' se-
gun las estrategias a las que sirven.!® Esta ambigiiedad esencial de todas‘ las: ins-
titnciones que las taxonomias modernas llevarian a tratar como “economlcals
testimonia que las estrategias opuestas que, como en la relacién en'r_Tc el d\.}CﬂO
y su khammes, pueden coexistir, son medios sustituibles para cumplir la misma
funcion, siendo que la “opcién” entre la violencia abierta y la violencia suave ¢
invisible depende del estado de las relaciones de fuerza entre las dos .partes_y
de la integracién e integridad ética del grupo que arbitra. Mientras la va(:*u{encla
abierta, la del usurero o la del amo despiadado, se tope con la reprobacitn co-
lectiva y se exponga a suscitar ya sea una respuesta violenta o la fuga de la vic-
tima, es decir, en los dos casos y debido a la ausencia de todo recurso, a la anu-
lacién de la relacién misma que se pretendia explotar, la violencia simbélica,

14 La cuestién del valor relativo de los modos de domir}acién —que, al menos
implicitamente, plantean las evocaciones rousseaunianas c“ie los paraisos
originales o las disertaciones americanocéntricas sobre 1a “moderniza-
cién™- estd totalmente desprovista de sentido y s6lo puede dalr lugar a
debates, interminables por definicién, sobre las ventajas y los inconvenientes
del antes y el después que no tienen otro interés que el de rew'alar los faﬂ’tasv
mas sociales del investigador, es decir, 1a relacién nunca analizada que €1
mantiene con su propia sociedad. Como en todos los casos en los que se
trata de comparar un sistema con otro, uno puede opone'r al infinito las
representaciones parciales de los dos sistemas (encaflta.rmemo versus des-
encantamiento, por ejemplo), cuya coloracidn afectiva y connotaciones
éticas varfan Gnicamente segin estén constituidas a partir de uno u otro de
los sistemnas tomados como punto de vista. El dinico objeto-legi-timo de com-
paracién son los sistemas considerados como tales, lo que 1mR|fle 'toda.
evaluacién que no sea la que la légica inmanente de la evolucién implica de
hecho, .

15 Moses Finley muestra que la deuda que a veces era manipulada para crear
una situacién de servidumbre podia también servir para crear rel‘:,acmncs
de solidaridad entre iguales (M. Finley, “La servitude pour c}e‘ncs' . Re:me
d'histoire du droit frangais et étranger, 4" serie, XLIIL, 1965, abriljunio, n” 2,
PP- 159-184).
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violencia suave, invisible, desconocida en cuanto tal, elegida tanto como su-
frida, 1a de la confianza, la de la obligacién, la fidelidad personal, la hospita-
lidad, el don, la deuda, «l reconocimiento, la piedad, la de todas las virtudes,
en una palabra, honradas por la moral del honor, se impone como el modo

de dominacién mds econémico Porque es el que mds se adecua a la econo-
mia del sistema.

Es asi como una relacién social tan préxima, en apariencia, a una
simple relacién entre el capital y el trabajo como la que une al
duefio con su khammes (suerte de aparcero al quinto que no recibia
mds que una parte muy escasa de la cosecha, en general un cin-
cuentavo, con variantes locales) no podia mantenerse sino por una
combinacién o una alternancia de la violencia material y de la vio-
lencia simbélica directamente aplicadas a Ia persona misma a la
que se trataba de sujetar. El duefio podia atrapar a su khammes por
medic de una deuda que lo obligaba a renovar su contrato hasta
tanto encontrase un nuevo duefio que estuviese dispuesto a abonar
el monto de su deuda al antiguo empleador, es decir indefinida-
mente. Podia también recurrir a medidas brutales como la reten-
cién de la totalidad de la cosecha para recuperar ¢l monto de sus
anticipos. Pero cada relacién particular era el producto de estrate-
gias complejas cuya eficacia dependia no sélo de la fuerza material
y simbélica de las partes presentes sino también de su habilidad
para movilizar al grupo suscitando conmiseracién o indignacién,
So pena de privarse de lo que a menudo constituia todo el prove-
cho proporcionado por la relacién —esto es, para numerosos due-
1i0s que, apenas mas ricos que sus khammes, habrian tenido interés
en cultivar ellos mismos sus tierras, el estatuto mismo de dueiio (o
de no khammes)—, el dueiio tenia interés en manifestar las virtudes
de su rango excluyendo de la relacién “econémica” toda garantia
que no fuese la fidelidad exigida por el honor y tratando a su kham-
mes COmO un asociado que, por su parte, no pedia sino entrar, con

la complicidad de todo el grupo, en esa ficcién interesada pero

apropiada para ofrecer una representacién honorable de su condi-

cién. Dada la ausencia de un verdadero mercado de trabajo y Ia es-

casez (y por ende la carestia) del dinero, el duefio no podia servir

mejor sus intereses que tejiendo dia a dfa, a costa de cuidados yde

atenciones incesantes, los lazos tanto éticos y afectivos como “eco-

ndémicos” que lo unian perdurablemente a su ihammes: a menudo



206 EL SENTIDO PRACTICO

era él quien, para mantenerlo ligado, arreglaba el matrimonio de
su khammes (o de su hijo) y quien lo instalaba, con su familia, en su
propia casa; los nifios, criados en comiin en la comunidad de
bienes (rebafio, campos, etc.}, a menudo no se enteraban de su
condici6n sino muy tardiamente. No era raro que uno de los hijos
del khammes partiese para trabajar en la ciudad como obrero asala-
riado al mismo tiempo que uno de los hijos del propietario, a
quien entregaba como €l sus ahorros. En una palabra, el amo no
podia obtener de su khammes que se consagrara perdurablemente
a sus intereses sino en la medida en que lo asociaba completa-
mente a sus intereses, al punto de enmascarar, negindola simboli-
camente en todos sus comportamientos, la asimetria de la relacién
que lo unia a él: el khammes es aquel a quien se confian los propios
bienes, la propia casa, el propio honor (como lo recuerda la fér-
mula “cuento contigo, asociado, me voy a asociar”, que emplea
el duefio que parte para trabajar en la ciudad o en Francia); es €l
quien “trata la tierra como propiedad” porque nada en la conducta
de su dueiio le impide reconocerse derechos sobre la tierra que €l
trabaja y no es raro oir a un khammes darse autorizacién, mucho
tiempo después de haber abandonado a su “amo”, en nombre del
sudor que ha derramado, para recoger frutos o penetrar en la pro-
piedad. Y asi como nunca se siente completamente liberado de sus
obligaciones hacia su antiguo amo, del mismo modo puede repro-
charle a éste por lo que llama el “viraje”, la “cobardia” que consiste
en abandonar a aquel a quien habia “adoptado”.

Las formas suaves y larvadas de violencia tienen tantas mds posibilidades de
imponerse como la iinica manera de ejercer la dominacién y la explotacién
cuanto mis dificil y reprobada es la explotacién directa y brutal. Seria tan
erréneo identificar esta economia esencialmente doble con su verdad oficial
como reducirla a su verdad “objetiva”, viendo en la ayuda mutua una faena
obligatoria, en los khammes una suerte de esclavos, y asi sucesivamente. El ca-
pital “econémico” no actiia sino bajo la forma eufemizada del capital simbé-
lico. Esta reconversion del capital que es la condicién de su eficacia no tiene
nada de automdtico. Exige, ademas de un perfecto conocimiento de lalogica
de la economia de la negacién, incesantes cuidados y todo un trabajo, indis-
pensable para establecer y mantener las relaciones, y también importantes -
versiones, tanto materiales como simbélicas, ya se trate de asistencia politica
contra las agresiones, robos, ofensas o injurias, o de asistencia econdmica, a
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menudo muy costosa, en particular en caso de escasez, y también la disposi-
cién (sincera) a ofrecer cosas que son mis personales, y por lo tanto mds pre-
ciosas que los bienes o ¢l dinero, porque, como se dice, no pueden “ni pres-
tarse ni tomarse prestadas”, como el tiempe:'® aquel que hay que tomarse para
hacer cosas que “no se olvidan”, porque son hechas como se debe, cuando es
debido, “atenciones”, “gestos”, “gentilezas”. S la autoridad es percibida siem-
pre como una propiedad de la persona, es porque la violencia suave exige de
aquel que la ejerce que @ la cara [qu'il paie de sa personne] .}

La dominacién suave es muy costosa para aquel que la ejerce. ¥
para empezar econémicamente. Por el hecho de que su accién se
anadia a los obsticulos objetivos ligados a la debilidad de los me-
dios de produccidén y a ka ausencia de instituciones “econdmicas”,
los mecanismos sociales que, al imponer la represién del interés
econdémico, tendian a hacer de la acumulacién de capital simbé-
lico la iinica forma reconocida de acumulacién, sin duda bastaban
para frenar, incluso para prohibir la concentracién del capital ma-
terial.'® Los mis acomodados debian contar con el juicio colectivo,
porque de él obtenian su autoridad y en particular su poder para
movilizar al grupo por o contra individuos o grupos; debian contar
también con la moral oficial que les imponia no solamente las par-
ticipaciones mds fuertes en los intercambios ceremoniales sino
también las mis pesadas contribuciones al mantenimiento de los
pobres, al cobijo de los extranjeros o a la organizacion de las fies-
tas. Cargos como el de ¢’amen, “responsable” o “garante” que repre-
sentaba a su grupo en las reuniones de la asamblea de los hombres
y en todas las circunstancias solemnes (recibiendo por ejemplo la
parte de su grupo en ocasién del sacrificio colectivo) no eran para

16 A aquel que “no sabe consagrar al préjimo ¢l tiempo que le debe”, se le
dirigen reproches: “Apenas llegado, ya te vas”. “;Ya nos dejas? Acabamos de
sentarnos... No hemos hablado nada”.

17 La fides, como lo recuerda Benveniste, no es la “confianza” sino la “cualidad
propia de un ser que inspira confianza y que se ejerce en forma de autori-
dad protectora sobre quien confia en é1” (E. Benveniste, op. cit., t. I, p. 117
y siguientes).

18 Y sin duda era excepcional que la asamblea fuese obligada a intervenir
expresamente como en cierto caso recogido por Maunier, para conminar a
alguien a que “dejara de enriquecerse” (R. Maunier, Mélanges de sociologie
nord-africaine, Paris, Alcan, 1930, p, 68).
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nada disputados ni envidiados, y no era raro que los personajes
mis influyentes y mds importantes de su grupo rehusaran esa
funcién o solicitaran rdpidamente ser reemplazados: las tareas de
representacién y de mediacién que incumbian al 'amen exigian
efectivamente mucho tiempo y molestias. Aquellos a los que el
grupo acredita el nombre de “sabios” o de “grandes” y que, incluso
en ausencia de todo mandato oficial, se hallan investidos de una
suerte de delegacién ticita de la autoridad del grupo, se deben
{como se dice para expresar la obligacién hacia si que implica una
elevada idea de si mismo) llamar continuamente al grupo a los va-
lores que éste reconoce oficialmente, tanto por medio de su con-
ducta ¢jemplar como de sus intervenciones expresas: son ellos los
que, cuando dos mujeres de su grupo entraban en una querella,
debian separarlas, incluso pegarles (si se trataba de viudas o sialos
hombres de los que dependian les faltaba autoridad) o infligirles
una multa; los que, en caso de conflicto grave entre los miembros
de su clan, debian llamar a cordura a unos y otros, cosa que no de-
jaba de tener su dificultad y a veces peligro; los que, en todas las si-
tuaciones cuya naturaleza implicaba un conflicto entre los clanes
(en caso de crimen, por ejemplo) se reunian en asamblea, con ¢l
morabito, para reconciliar a los antagonistas; eran ellos, por ul-
timo, quienes estaban a cargo de proteger los intereses de los po-
bres y de los clientes, de hacerles dones en ocasién de las colectas
tradicionales, de enviarles alimento en ocasidn de las fiestas, de lle-
varles su ayuda a las viudas, de asegurar el matrimonio de los huér-
fanos, etcétera.

En pocas palabras, a fal.a de verse asegurada por una delegacién oficial-
mente declarada e institucionalmente garantizada, la autoridad personal no
puede perpetuarse en forma duradera sino a través de acciones que la reafir-
man pricticamente por medio de su conformidad con los valores que el
grupo reconoce:!? Los “grandes” pueden permitirse menos que cualquiera el

19 Los morabitos [marabouts] se encuentran en una situacion diferente, por el
hecho de que disponen de una delegacién institucional como miembros de
un cuerpo respetado de “funcionarios de culto” y de que se mantienen en un
estatuto separado, en particular por una endogamia bastante rigurosa y por
todo un conjunto de tradiciones propias, como la reclusién de sus mujeres.
No deja de ser cierto que aquelios de quienes se dice que, “a semejanza del
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tomarse libertades con las normas oficiales y deben pagar su aumento de va-
lor con un aumento de conformidad a los valores del grupo. Mientras no se
haya constituido el sistema de los mecanismos que aseguran por su propio
movimiento la reproduccién del orden establecido, a los dominantes no les
basta dejar hacer al sistema que cllos dominan a fin de ejercer perdurable-
mente su dominacién; necesitan trabajar cotidiana y personalmente en pro-
ducir y reproducir las condiciones siempre inciertas de la dominacién. Al no
poder conformarse con apropiarse de los beneficios de una maquina social
todavia incapaz de encontrar en ella misma €l poder de perpetuarse, se ven
condenados a las formas elemeniales de la dominacion, es decir a la dominacién
directa de una persona sobre otra persona cuyo extremo es la apropia-
cion personal, es decir la esclavitud; no pueden apropiarse del trabajo, los
servicios, los bienes, los homenajes, el respeto de los otros sin “gandarselos”
personalmente, sin “acoplirselos”, en resumen sin crear un vinculo personal,
de persona a persona. Operacién fundamental de 1a alquimia social, cuyo pa-
radigma es el intercambio de dones, la transformacion de una especie cual-
quiera de capital en capital simbélico, posesién legitima fundada en la natu-
raleza de su poseedor, supone siempre una forma de trabajo, un gasto visible
(sin ser necesariamente ostentatorio) de tiempo, de dinero y de energia, una
redistribucidn que es necesaria para asegurar el reconocimiento de la distribu-
cidn, bajo la forma del reconocimiento concedido por aquel que recibe a
aquel que, mejor colocado dentro de la distribucién, estd en condiciones de
dar, reconocimiento de deuda que es también reconocimiento de valor.
Puede verse que, desafiando los usos simplistas de la distincién entre la in-
fraestructura y la superestructura,?® los mecanismos sociales que aseguran la

torrente, engordan en tiempos de tormenta”, no pueden, como lo sugiere el
dicho, sacar provecho de su funcién cuasi institucionalizada de mediadores
salvo si encuentran dentro de su conocimiento de las tradiciones y de las per-
sonas el medic para ejercer una autoridad simbélica que no existe sino por
directa delegacién del grupo: los morabitos con frecuencia no son otra cosa
que la coartada objetiva, la “puerta” como se dice, que permite a los grupos
en conflicto llegar a un acuerdo sin desprestigiarse.

20 El pensamiento en términos de “instancias” debe su éxito social casi inevita-
ble al hecho de que, como lo demostraria el anilisis miés elemental de los
usos, £se pensamiento permite movilizar para fines clasificatorios y aparen-
temente explicativos toda 1a simbologia tranquilizadora de la arquitectura,
estructura desde luego, y por ende infraestructura y superestructura, pero tam-
bién fondo, fundacidn, fundamento, base, sin olvidar los inimitables niveles
[paliers] (en profundidad) de Gurvitch.
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produccién de los habitus adecuados forman parte integrante, aqui como en
otros lugares, de las condiciones de reproduccion del orden social y del apa-
rato mismo de la produccidn, que no podria funcionar sin las disposiciones
que el grupo inculca y refuerza continuamente y que vuelven indispensables
pricticas que la economia desencantada del “interés desnudo” hard aparecer
como legitimas o incluso como inevitables. Pero el peso particularmente
grande que corresponde a los habitus y a sus estrategias en la instauracién y
la perpetuacién de relaciones duraderas de dominacién sigue siendo un
efecto de la estructura del campo: a falta de ofrecer las condiciones institucio-
nales de la acumulacién de capital econémico o de capital cultural (que des-
alienta incluso expresamente por una censura que impone el recurso a for-
mas eufemizadas de poder y de violencia), este orden econémico hace que
las estrategias orientadas a la acumulacién de capital simbélico que se obser-
van en todas las formaciones sociales sean en este caso las mas racionales, por
ser las mids eficaces dentro de los limites de las coacciones inherentes al uni-
verso. Es en el grado de objetivacién del capital donde reside el fundamento
de todas las diferencias pertinentes entre los modos de dominacién: los uni-
versos sociales en los que las relaciones de dominacién se hacen, se deshacen
y se rehacen en y por la interaccién entre las personas se oponen a las forma-
ciones sociales en las que, mediatizadas por mecanismos objetivos ¢ institucio-
nalizados como el “mercado autoregulado” {self-regulating market) en el sentido
de Karl Polanyi, el sistema de ensefianza o el aparato juridico, esas relacio-
nes de dominacidn tienen la capacidad y Ia permanencia de las cosas y escapan
a las tomas de conciencia y a las adquisiciones individuales de poder.

La oposicién entre universos de relaciones sociales que, al no tener
en s{ mismos el principio de su reproduccién, no pueden subsistir
sino al precio de una verdadera creacidn continua, y un mundd so-
cial que, movido por su propia vis tnsita, dispensa a los agentes de
ese trabajo incesante e indefinido de instauracién o de restaura-
cién, encuentra su expresion directa en la historia o la prehistoria
del pensamiento social. “Para Hobbes”, escribe Durkheim, “es un
acto de voluntad el que da nacimiento al orden social y es un acto
de voluntad perpetuamente renovado el que oficia como su so-
porte."*1 Y todo permite suponer que la ruptura con esta visién ar-

21 E. Durkheim, Montesquieu et Rousseau précurseurs de la sociologie, Paris, Riviére
et Cie., 1953, pp. 195-197. La correspondencia con la teorfa cartesiana de la
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tificialista que es la condicién de la captacién cientifica no podia
ser operada antes de que se constituyeran, en la realidad, los me-
canismos objetivos tales como el selfregulating market que, como lo

senala Polanyl, era adecuado para imponer la creencia en el de-
terminismo.*

La objetivacidén en instituciones garantiza la permanencia y la acumulativi-
dad de las adquisiciones, tanto materiales como simbélicas, que pueden sub-
sistir sin que los agentes tengan que recrearlas continua e integralmente por
una accién expresa; pero, debido a que los beneficios asegurados por esas
instituciones son el objeto de una apropiacién diferencial, ella tiende tam-
bién a asegurar, inseparablemente, la reproduccién de la estructura de la dis-
tribucién del capital que, bajo diferentes especies, es la condicién de esa
apropiacién y, al mismo tiempo, la reproduccion de la estructura de las rela-
ciones de dominacién y de dependencia.

Paraddjicamente, es la existencia de campos relativamente auténomos, que
funcionan segin mecanismos rigurosos y capaces de imponer 2 los agentes su
necesidad, la que hace que los poseedores de los medios para dominar esos
mecanismos y apropiarse de los beneficios materiales o simbélicos producidos
por su funcionamiento puedan hacer ahorre [ faire Uéconomie] de las estrategias
orientadas expresa y directamente a la dominacion de las personas. Se trata
por cierto de un ahorro [une économie] porque las estrategias que apuntan a
instaurar o a mantener relaciones perdurables de dependencia de persona a

creacién continua es perfecta. Y cuando Leibniz, criticando a ese Dios que
esti condenado a mover el mundo “asi como el carpintero mueve su hacha
o como ¢l molinero maneja su moline desviando las aguas o dirigiéndolas
hacia su rueda” (G. W. Leibniz, De Ipsa Natura, Opuscula philosophica selecta,
Paris, Boivin, 1939, p. 92), opone al mundo cartesiano, incapaz de subsistir
sin una asistencia de todos los instantes, un mundo fisico dotado de una vis
proprie, anuncia la critica de todas las formas de la negativa a reconocerle al
mundo social una “naturaleza”, es decir una necesidad inmanente, que no
encontrara su expresién sino muche mis tarde (es decir, para ser exactos,
en los Principios de la filosofia del derecho de Hegel).

22 la existencia de mecanismos capaces de asegurar la reproduccién del
orden politico fuera de toda intervencién expresa inclina a su vez a aceptar
una definicién restringida de la politica y de las pricticas orientadas a la
adquisicidn o la conservacion del poder que excluye ticitamente la compe-
ticién por el dominio de los mecanismos de reproduccién. Asf es como,
cuando por objeto principal se da ~como hace hoy la llamada “ciencia poli-
tica™ la esfera de la politica legitima, la ciencia social retoma por su cuenta
el objeto preconstruido que le impone la realidad.
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persona son, ya lo hemos visto, extremadamente costosas, lo cual hace que €l
medio devore al fin y que las acciones necesarias para asegurar la duracién
del poder contribuyan a su fragilidad. Hay que gastar fuerza para producir de-
recho y ocurre que una gran parte de la fuerza se pierde en ello.?

El decoro, dignidad o pundonor [ point d’honneur] es politica en estado
puro. Lleva a acumular riquezas materiales que no tienen su justificacién “en
si mismas”, es decir en su funcién “econémica” o “técnica”, y que, en su ex-
tremo, pueden ser totalmente iniitiles, como los objetos intercambiados en
NUmMerosas €CONGIMIAs arcaicas, pero que valen como énstrumentos de demostra-
cion del poder por la demosiracion 1o que Pascal llama “la muestra” [lz monire]-,
como capital simbélico adecuado para contribuir a su propia reproduccion,
es decir a la reproduccién y a la legitimacién de las jerarquias en vigor. La
acumulacién de riquezas materiales no es, en tal contexto, sino un medio en-
tre otros para acumular poder simbélico como poder de hacer reconocer el poder:
¢l gasto que podemos llamar demostrativo, por oposicién a “productive” (lo
que hace lo hace llamar “gramito” o “simbolico”) representa, a igual titulo que
cualquier gasto visible de los signos de riqueza reconocidos en la formacién
social considerada, una suerte de autoafirmacién legitimadora por la que el
poder se hace conocer y reconocer. Al afirmarse de manera visible, piblica,
y al hacerse aceptar como dotado del derecho a la visibilidad, por oposicion
a todos los poderes ocultos, escondidos, secretos, oficioses, vergonzosos, in-
confesables (como los de la magia maléfica), y en consecuencia censurados, el
poder se arroga esa forma clemental de institucionalizacién que es la oficia-
lizacion. Pero sélo la plena institucionalizacién puede permitir, si no aho-
rrar completamente la “muestra”, al menos no gastarla completamente para
obtener la creencia y la obediencia de los otros y para movilizar su fuerza de
trabajo o su fuerza de combate: y todo permite suponer que, como en el
caso de la feudalidad segiin Georges Duby, la acumulacién de capital “eco-
némico” se hace posible cuando aparece la posibilidad de asegurar la repro-
duccién del capital simbélico de manera duradera y al menor costo, y de
perseguir la guerra propiamente politica por el rango, la distincidn, la pre-
eminencia, por otros medios, mis “econdémicos”. La institucionalizacién sus-
tituye las relaciones entre agentes indisociables de las funciones que ellos

23 Hemos sefialado muchas veces que la l6gica que hace de la redistribucién
de los bienes la condicién de la perpetnacién del poder dende a frenaro a
impedir la acumulacién primitiva del capital econémico y la aparicién de 1a
divisién en clases (véase, por ejemplo, E. Wolf, Sons of the Shaking Earth, Chi-
cago, Chicago U.P,, 1959, p. 216}.
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cumplen y que no pueden perpetuar sino dando la cara, por relaciones es-
trictamente establecidas y juridicamente garantizadas entre posiciones reco-
nocidas, definidas por su rango en un espacio relativamente auténomo de po-
siciones y que existen por su propia existencia, distinta ¢ independiente de
sus ocupantes actuales o potenciales, definidos ellos mismos por titulos que,
como los titulos escolares, los autorizan a ocupar esas posiciones.?* Por opo-
sicién a la autoridad personal, que no puede ser delegada ni transmitida
hereditariamente, el titulo, como medida de rango o de orden, es decir como
instrumento formal de evaluacidn de la posicién de los agentes en una distri-
bucién, permite establecer relaciones de equivalencia (o de conmensurabili-
dad) casi perfecta entre agentes definidos como pretendientes a la apropiacién
de una clase particular de bienes, propiedades inmobiliarias, dignidades, car-
gos, privilegios, y esos bienes, clasificados ellos mismos, regulan asi, de ma-
nera perdurable, las relaciones entre esos agentes desde el punto de vista de
su orden legitimo de acceso a esos bienes y a los grupos definidos por la pro-
piedad exclusiva de esos bienes. Asi, por ejemplo, al dar el mismo valor a to-
dos los poseedores del mismo titulo y al volverlos por eso mismeo sustituibles,
el sistema de enseifianza reduce al maximo los obsticulos de la circulacién
del capital cultural que resultan del hecho de que esté incorporado a un in-
dividuo singular (sin anular no obstante los beneficios asociados a la ideolo-
gia carismitica de la persona irrcemplazable);?® permite relacionar el con-
junto de los poseedores de titulos {y también, negativamente, al conjunto de
aquellos que carecen de ellos) a un mismo patrén, instaurando asi un mer-
cado unificado de todas las capacidades culturales y garantizando la converti-
bilidad en moneda del capital cultural adquirido al precio de un determi-

24 Una historia social de la nocién de titulo, de los que el titulo nobiliario o el
académico son casos particulares, deberia mostrar las condiciones sociales y
los efectos del pasaje de la antoridad personal (por ¢jemplo, la gratia, consi-
deracién, influencia, de los romanos), al titulo, o, si se quiere, del honor al
Jus honerum: es asi como en Roma el uso de los titulos (por ejemplo, eques
remanus) que definfa una dignilas, como posicién oficialmente reconocida
dentro del Estado (por oposicién a una simple cualidad personal), se vio
progresivamente sometido —asi como el uso de las insignia- a los controles
minuciosos del uso o del derecho (véase CL Nicolet, Lordre éguesire a Uépo-
que républicaine, 1, “Définitions juridiques et structures sociales”, Parfs, 1966,
pp- 236-241).

25 Medida del rango, que indica la posicién de un agente en la estructura de
la distribucién del capital cultural, el titulo académico es percibido social-
mente como garantizando la posesién de una cantidad determinada de
capital cultural.
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nado gasto de tiempo y de trabajo. El titulo escolar o académico, como la
moneda, tiene un valor convencional, formal, juridicamente garantizado,
por lo tanto liberado de las limitaciones locales {(a diferencia del capital cul-
tural no escolarmente certificado) y de las fluctuaciones temporales: el capi-
tal eultural que €l garantiza en cierto modo de una vez y para siempre no
tiene necesidad de ser probado continuamente. La objetivacion operada por
el titulo y, mds generalmente, por todas las formas de “poderes” (credenciales),
en el sentido de “prueba escrita de calificacién que confiere crédito o autori-
dad”, es inseparable de aquella que el derecho garantiza al definir posiciones
permanentes independientes de los individuos biolégicos que ellas reclaman y
susceptibles de ser ocupadas por los agentes biolgicamente diferentes
mds intercambiables desde el punto de vista de los titulos que deben poseer.
A partir de alli, las relaciones de poder y de dependencia ya no se establecen
directamente entre personas; se instauran, en la objetividad misma, entre ins-
tituciones, es decir entre titulos socialmente garantizados y puestos social-
mente definidos y, a través de ellos, entre los mecanismos sociales que produ-
cen y garantizan €l valor social de los titulos y de los puestos y la distribucién
de esos atributos sociales entre los individuos biolégicos.

El derecho no hace otra cosa que consagrar simbélicamente, por un regis-
o que eterniza y universaliza, ¢l estado de la relacién de fuerzas entre los
grupos y las clases producidos y garantizados pricticamente por el funciona-
miento de esos mecanismos. Por ejemplo, registra y legitima la distincién en-
tre la funcion y la persona, entre el poder y su poseedor, al mismo tiempo
que la relacién que se establece en un momento dado del tiempo entre los ti-
tulos y los puestos (en funcién del bargatning power de los vendedores y de los
compradares de fuerza de trabajo calificada, es decir académicamente garan-
tizada) y que se materializa en una distribucién determinada de los benefi-
cios materiales y simbélicos atribuidos a los poseedores (o no poseedores) de
titulos. Asi, aporta la contribucién de su propia fuerza, es decir propiamente
simbdlica, a la accién del conjunto de los mecanismos que permiten hacer
ahorro de la reafirmacién continua de las relaciones de fuerza por el uso de-
clarado de la fuerza.

El efecto de legitimacion del orden establecido no incumbe solamente,
como ya s¢ ha visto, a los mecanismos tradicionalmente considerados como
pertenecientes al orden de la ideologia, como el derecho. El sistema de pro-
duccién de bienes culturales o el sistema de produccién de los productores
cumplen, por afiadidura, es decir por la légica misma de su funcionamiento,
funciones ideolégicas dado que los mecanismos por los cuales ellos contribu-
yen a la reproduccién del orden social y a la permanencia de las relaciones
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de dominacién permanecen ocultos. Como lo hemos mostrado en otra
parte, no es tanto a través de las ideologias que él produce o que inculca
como el sistema de ensefianza contribuye a proporcionar a la clase domi-
nante una “teodicea de su propio privilegio” sino mds bien a través de la jus-
tificacion préctica del orden establecido que procura al disimular bajo 1a re-
lacién patente, que é] garantiza, entre los titulos y los puestos, la relacién que
registra subrepticiamente, bajo la apariencia de igualdad formal, entre los titulos
obtenidos y el capital heredado, es decir a través de la legitimacién que asi
aporta a la transmisién de esa forma de herencia. Los efectos ideoléGgicos
mas seguros son aquellos que, para ejercerse, no tienen necesidad de pala-
bras, sino del laisser-fairey del silencio complice.?

Si es verdad que la violencia simbdlica es la forma suave y larvada que
adopta la violencia cuando la violencia abierta es imposible, uno comprende
que las formas simbglicas de la dominacién hayan decaido progresivamente
a medida que se constituian los mecanismos objetivos que, al volver iniitil el
trabajo de eufemizacién, tendian a producir las disposiciones “desencanta-
das” que su desarrollo exigia.?” Uno comprende también que el desarrollo
de las fuerzas de subversién y de critica que las formas mds brutales de la ex-
plotacion “econdmica” han suscitado, y la puesta en evidencia de los efectos
ideolégicos y pricticos de los mecanismos que aseguran la reproduccién de

26 Es decir, de paso, que todo andlisis de las ideologias en el sentido restrin-
gido de discurso de legitimacién, que no conlleve un andlisis de los
mecanismos institucionales correspondientes, se expone a no ser mas que
una contribucién suplementaria a la eficacia de esas ideologias: es el caso
de todos los andlisis internos (semioldgicos) de las ideologias politicas,
escolares, religiosas o artisticas que olvidan que la funcidn politica de esas
ideologias puede, en ciertos casos, reducirse al efecto de desplazamiento y
de desvio, de disimulacién y de legitimacién, que ellas producen al repro-
ducir, por defecto, por omisidn, en sus silencios voluntaria o
involuntariamente cémplices, los efectos de los mecanismos. Es el caso, por
ejemplo, de la ideologia carismitica (o meritocrdtica), forma particular del
don del “don”, que explica por la desigualdad de los dones naturales las
oportunidades diferenciales de acceso a los titulos, reforzando asi el efecto
de los mecanismos que disimulan }a relacién entre los titulos obtenidos y el
capital cultural heredado,

27 En la lucha ideolégica entre los grupos (clases de edad o clases sexuales,
por ejemplo) o las clases sociales por la definicién de la realidad, a la vio-
lencia simbélica, como violencia desconocida y reconocida, y por lo tanto
legitima, se opone la toma de conciencia de la arbitrariedad que despoja
a los dominantes de una parte de su fucrza simbdlica al abolir el descono-
cimiento.
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las relaciones de dominacién, determinan un reterno a modos de acumula-
cién fundados en la conversién del capital econdémico en capital simbélico,
como todas las formas de redistribucién legitimadora, piiblica (politica “so-
cial”) o privada (financiamiento de fundaciones “desinteresadas”, donacién
a hospitales, a instituciones académicas y culturales, etc.) por las cuales los
dominantes s¢ aseguran un capital de “crédito” que parece no deber nada a
1a légica de la explotacién,® o incluso el atesoramiento de bienes de lujo que
atestiguan el gusto y la distincién de su poseedor. La negacién de la econo-
mia y del interés econémico que, en las sociedades precapitalistas, se ejercia
en principio en el terreno mismo de las transacciones “econémicas”, de
donde hubo que excluirle para constituir la “economia” come tal, encuentra
asi su refugio predilecto en ¢l dominio del arte y de la “cultura”, lugar del
consumo puro, de dinero desde luego pero también de tiempo, islote de lo
sagrado que se opone de manera ostentatoria al universo profano y cotidiano
de la produccion, asilo de la gratuidad y del desinterés que propone, como
en otros tiempos la teologia, una antropologia imaginaria obtenida por la ne-
gacion de todas las negaciones que la “economia” realmente opera.

28 No es la sociologia sino un grupo de industriales norteamericanos el que,
para explicar el efecto de las “relaciones piblicas”, forjé la “teoria de la
cuenta bancaria”, que “exige que uno haga depésitos regulares y frecuentes en
la Banca de 1a opinién ptiblica (Bank of Public Good-Will} de manera que
pueda extender cheques a esa cuenta cuando es necesario” (citado por
Dayton Mac Kean, Party and Pressure Politics, Nueva York, Houghton Mifflin
Company, 1944), Se pueden consultar también Richard W. Gable, “N.A.M.:
Influential lobby or kiss of death?”, The Journal of Politics, vol. 15, n°® 2, mayo
de 1953, p. 262 (sobre los diferentes modos de accidon de la N.A M., accién
sobre el gran piblico, accién sobre los educadores, los eclesidsticos, las
lideres de clubes femeninos, los lideres agricolas, etc.) y H. A. Turner,
“How pressure groups operate”, The Annals of the American Academy of Politi-
cal and Social Science, vol. 319, septiembre de 1958, pp. 63-72 (sobre 1a
manera en que la organizacion se eleva a si misma en la estima del piiblico
y condiciona las actitudes de manera de crear un estado de opinién piblica
tal que la gente reciba favorablemente los programas deseados por el

grupo}.

9. La objetividad de lo subjetivo

El orden establecido, y Ia distribucién del capital que es su funda-
mento, contribuyen a su propia perpetuacién por su existencia misma, es de-
cir por el efecto simbolico que ellos ejercen desde el momento en que se afir-
man piblica y oficialmente y que son por ¢so mismo (des)conocidos y
reconocidos. Por consiguiente, la ciencia social no puede “tratar los hechos
sociales como cosas”, segiin el precepto durkheimiano, sin dejar escapar
todo lo que deben al hecho de que son objetos de conocimiento (aunque se
trate de un desconocimiento) en la objetividad misma de la existencia social.
Y ella debe introducir en su definicién completa del objeto las representacio-
ntes iniciales del objeto, que primero ha debido destruir para conguistar la
definicién “objetiva”. Diebido a que los individuos o los grupos son definidos
no solamente por lo que son, sino también por lo que tienen la reputaciéon
de ser, por un ser percibidos que, incluso si depende estrechamente de su ser,
ne es jamas reductible a ese ser, la ciencia social debe tomar en cuenta las
dos especies de propiedades que estidn objetivamente ligadas a ella: por un
lado unas propiedades materiales que, empezando por el cuerpo, se dejan
efumerar y medir como cualquier otra cosa del mundo fisico, y por otro
unas propiedades simbdlicas que no son mis que las propiedades materiales
cuando son percibidas y apreciadas en sus relaciones mutuas, es decir como
propiedades distintivas.!

1 Va de suyo que esta distincién indispensable tiene algo de ficticio: en
efecto, la ciencia no puede conocer la realidad sino aplicando instrumentos
légicos de clasificacién y efectuando de un modo consciente y controlado
¢l equivalente a las operaciones de clasificacién de la prictica ordinaria. Sin
duda aquellos que hacen de la critica de las representaciones individuales
la condicitn de acceso a una realidad “objetiva” toalmente inaccesible a la
experiencia comiin (“Creemos fecunda”, dice Durkheim, “esta idea de que
la vida social debe explicarse no por la concepcién de aguellos que partici-
pan en ella, sino por causas profundas que escapan a la conciencia”)
pueden admitir, como el propio Durkheim, que esa “realidad” no puede
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Semejante realidad intrinsecamente doble exige la superaci6n de la disyuntiva
en la que se deja encerrar la ciencia social, la de la fisica social y la fenome-
nologia social. La fisica social que a menudo se realiza en un economicismo
objetivista se aplica a captar una “realidad objetiva” totalmente inaccesible a
la experiencia comun por el analisis de las relaciones estadisticas entre distri-
buciones de propiedades materiales, expresiones cuantificadas de la reparti-
cién del capital (en sus diferentes especies) entre los individuos en compe-
tencia por su apropiacién. En cuanto a la fenomenologia social que registra y
descifra las significaciones que los agentes producen como tales por una per-
cepci6n diferencial de esas mismas propiedades, constituidas asi como signos
distintivos, ella puede encontrar su realizacién y su limite en una suerte de
marginalismo social “el orden social” se halla reducido asi a una clasificacién
colectiva obtenida por la adicién de los juicios clasificadores y clasificados
por los cuales los agentes clasifican y se clasifican o, si se prefiere, por la agre-
gacién de las representaciones (mentales) que los unos se hacen de las repre-
sentaciones (teatrales) que les dan los otros y de las representaciones (men-
tales) que éstos se hacen de ellos.

La oposicién entre una mecanica de las relaciones de fuerzay una
fenomenologia o una cibernética de las relaciones de sentido no es
nunca tan visible y visiblemente estéril como en la teoria de las cla-
ses sociales. Por un Jado, las definiciones estrictamente objetivas
que, como la vertiente economicista de la teoria marxista, buscan
el principio de la determinaci6n de las clases en propicdades que
no le deben nada a la percepcién o a la accién de los agentes (sin
hablar de aquellas que identifican las clases con poblaciones enu-
merables y separadas por fronteras inscritas en lo real) 2 por el

ser conocida sino utilizando instrumentos légicos. No deja de ser cierto que
nadie negaria la afinidad particular que une al fisicalismo y a la inclinacién
positivista a ver las clasificaciones ya sea como recortes arbitrarios y “opera-
tivos” {a la manera de las clases de edad o las franjas de ingresos), o bien
como ¢l simple registro de cortes “objetivos™ captados bajo la forma de dis-
continuidades de las distribuciones o de inflexiones de curvas.

2 Si se dejan a un lado las interrogaciones existenciales que asedian a los ado-
lescentes burgueses {¢Soy un pequefic ¢ un gran burgués? (Dénde termina
la pequeiia burguesia y dénde comienza la grande?) y las interrogaciones
estratégicas de aquellos que intentan contar {o dar por descontados) a los
amigos y a los adversarios, “contarse” o “catalogarse” (buena traduccitn,
después de todo, de kathigoresthai}, la cuestion de los limites “reales” entre
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otro, las definiciones subjetivistas o nominalistas, ya se trate de la
teoria weberiana del “grupo de estatus” que privilegia las propieda-
des simbélicas constitutivas del estilo de vida o de los andlisis empi-
ricos que apuntan a establecer si y ¢6mo existen las clases en la
representacion de los agentes, o bien de todas las formas de margi-
nalismo social que, al hacer de los actos de autoridad y de sumisién
el principio de las estructuras de dominacién y de dependencia,
conciben el mundo social, a la manera de los filésofos idealistas,
“como representacion y voluntad”, cercanos en ello al espontaneismo
politico que identifica la clase social (y en particular al proletariado)
con una suerte de surgimiento puro ?

La visién objetivista no puede conquistar la verdad “objetiva™ de las relacio-
nes entre las clases como relaciones de fuerza, sino a condicién de destruir
todo aquello que es de una naturaleza tal que confiere a la dominacién las
apariencias de la legitimidad; pero esa visién falta a la objetividad al omitir
inscribir en la teoria de las clases sociales la verdad primera contra la cual se
ha construido y en particular el velo de relaciones simbélicas sin las cuales las
relaciones de clase no podrian, en mis de un caso, realizarse en su verdad
“objetiva” de relaciones de explotacién. Dicho de otra manera, olvida que el
desconocimiento de la verdad de las relaciones de clase forma parte inte-
grante de la verdad de esas relaciones. Cuando, al ser aprehendidas en fun-
cién de un sistema de esquemas de percepcion y de apreciacién objetiva-
mente acordado a las estructuras objetivas, son reconocidas como legitimas,

los grupos es casi siempre, en la practica social, una cuestién de politica
administrativa: la administracién sabe (mejor que los sociGlogos) que la
pertenencia a clases, ya se rate de las categorias estadisticas mads formales,
como las clases de edad, estd provista de “ventajas” o de obligaciones, tales
como el derecho al retiro, o la obligacién del servicio militar, y que en con-
secuencia las fronteras entre los grupos asi delimitados son asuntos en
Jjuego dentro de luchas (lucha, por ejemplo, por el retiro a los sesenta aftios
© por una asimilacién de cierta categoria de auxiliares a la clase de los titu-
lares) y que las clasificaciones que establecen esas fronteras representan
instrumentos de poder.

3 Sitio aparte merecen todos aquellos que, al situarse por los requerimientos
de 1a causa desde la perspectiva de la fisica social, se apoyan en la continui-
dad objetiva de la mayoria de las distribuciones para rehusarles a las clases
sociales toda otra entidad que la de conceptos heuristicos o la de categorias
estadisticas arbitrariamente impuestas por el investigador, 1inico responsa-
ble segiin ellos de la discontinuidad introducida en una realidad continua,
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las diferencias arbitrarias registradas por las distribuciones estadisticas de
propiedades se vuelven signos de distincién (natural) que funcionan como
un capital simbélico capaz de asegurar una renta de distincion tanto mds
grande cuanto mds raras (o, a la inversa, menos accesibles, “comunes”, divul-
gadas, “vulgares”). En efecto, lo que constituye el valor de las propiedades ca-
paces de funcionar como capital simbdlico, no es, por més que todo incline
a creer lo contrario, tal o cual caracteristica intrinseca de las pricticas o de
los bienes considerados, sino su valer marginal que, siendo funcién de su ni-
mero, tiende necesariamente a disminuir con su multiplicacién y su divulga-
ci6n.? Producto de una lucha en la que cada agente es al mismo tiempo un
competidor despiadado y un juez supremo (y por lo tanto, en los términos
de la vieja alternativa, a la vez lupusy deus), el capital simbélico o los titulos
que lo garantizan no pueden ser defendidos, sobre todo en caso de inflacién,
sino por una lucha permanente para igualarse e identificarse (realmente,
por ejemplo con el matrimonio y todas las formas de alianza piiblica y de
agregacién oficial, o simbélicamente) con el grupo inmediatamente superior
y distinguirse del grupo inmediatamente inferior.

El mundo de los salones y del esnobismo tal como lo describe
Proust ofrece una bella ilustracion de esas luchas por las cuales los
individuos o los grupos se esfuerzan por modificar para su conve-
niencia el orden global de las preferencias, que resulta del con-
junto de los juicios que se confrontan y se acumulan continua-
mente en el mercado de los valores simbolicos. El prestigio de un
salén {o de un club) depende del rigor de sus exclusiones (no se
puede admitir a una persona poco considerada sin perder en con-
sideracién) y de la “calidad” de las personas recibidas, que se mide
ella misma con la “calidad” de los salones que las reciben: los altos
y bajos de la bolsa de valores mundanos, que registran los Ecos
mundanos, se miden por esos dos criterios, es decir por un con-
junto de infimos matices, que exigen un ojo advertido. En un
universo en el que todo esta clasificado, y por lo tanto tedo es cla-
sificante, los lugares, por ejemplo, donde es preciso ser visto, res-
taurantes chic, concursos hipicos, conferencias, exposiciones, los

4 Sobre las luchas alrededor de los titulos nobiliarios o académicos, véase P.
Bourdieu, La distinction, op. cit., p. 180-185 [ La distincion, op. cit., p. 160y
siguientes].
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monumentos y los especticulos que hay que haber visto, Venecia,
Florencia, Bayreuth, los ballets rusos, los lugares reservados, en fin,
en los que hay que ser admitido, salones y clubes chic, sélo un do-
minio perfecto de las clasificaciones (que los arbitros de la elegan-
cia se apresuran a “desclasar” al tacharlas de “demodés” desde el
momento en que s¢ vuelven demasiado comunes) permite obtener
el mejor rendimiento de las inversiones mundanas y evitar al me-
nos ser identificade con grupos poco cotizados.’

Las luchas que se desarrollan en ¢l seno mismo de espacios tan homogéneos,
al menos para un observador ajeno, que parecen crear la diferencia ex nihilo,
le dan una desmentida absoluta a la filosofia conservadora de la historia
que, identificando el orden con la diferencia, generadora de energia (es
decir, segiin el credo liberal, de energia creadora, de espiritu de empresa,
etc.), denuncia y deplera todo aquello que amenaza la distincién como en-
iropia, recaida en lo homogéneo, lo indiferenciado, lo indiferente. Esta vi-
sion “termodindmica” del mundo, que inspira una obsesién por el “nivela-
miento”, por la distribucién aleatoria, por la anulacién en la “mediania”, en
la “masa”, coexiste con el suefio de la burguesia sin proletariado, encarnado
hoy en la teoria del “aburguesamiento de la clase obrera” o de la expansién
de las clases medias hasta los limites del universo social, que se nutre de la
idea de que, cuando la diferencia disminuye, la energia social, es decir, en
este caso, la lucha de clases, disminuye. De hecho, contra la evidencia fisica-
lista que quiere que en caso de distribucién continua la diferencia sea tanto
mdis pequeiia cuanto mds grande es la proximidad en la distribucién, las di-
ferencias percibidas no son las diferencias objetivas, y la vecindad social, lugar
de la ditima diferencia, tiene todas las posibilidades de ser también el punto de
mayor tension.

5 Asimismo se podria tomar coma ejemplo cualgquiera de los sub-universos del
campo de produccin cultural, como el universo de la pintura, donde el
valor de cada artista se define en un juego semejante de juicios indefinida-
mente reflejados: el conocimiento perfecto del “juego” (que no tiene “reglas”
salvo para aquellos que estin excluidos de €, y por eso mismo); conductas
que hay que adoptar con los criticos, los marchands, los otros pintores, conver-
saciones que hay que tener con ellos; personas que hay que frecuentar o
evitar, lugares (de exposicién, en particular) donde hay que estar o a los
que hay que escapar, grupos cada vez mis estrechos que hay que atravesar
sucesivamente, también aqui forma parte de las condiciones mds absolutas de
la acumulacién del valor fiduciario que constituye la notoriedad.
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L.a minima distancia objetiva en el espacio social puede coincidir con la
méxima distancia subjetiva: entre otras razones, porque el mis “vecino” es el
que mids amenaza la identidad social, es decir la diferencia (y también porque
el ajuste de las esperanzas a las oportunidades tiende a circunscribir en la ve-
cindad inmediata las pretensiones subjetivas). Lo propic de la légica de lo
simbélico es transformar en diferencias absolutas, de todo o nada, las dife-
rencias infinitesimales: es por ¢jemplo el efecto de la frontera juridica o de nu-
merus clausus (especialmente visible en el concurso) que instituye entre dos in-
discernibles (el heredero y el bastardo, el mayor y €l menor, el dltimo en
recibirse y el primer reprobado, etc.) una distincién abscluta y duradera, en
el lugar de una continuidad asociada a unos cortes diferentes bajo diferentes
relaciones, La lucha por la diferencia especifica, la tiltima diferencia, enmas-
cara las propiedades genéricas, el género comiin, las solidaridades “objeti-
vas”, la clase, que no existen sino por la mirada exterior del observador ex-
trafio y que el trabajo de “politizacién” quiere hacer surgir en la conciencia
de los agentes incrementando los efectos de las luchas de competencia: en
efecto, mis alld de que apunten ne a abolir la clasificacién o a transformar
sus principios si no a meodificar la posicién en la clasificacién, y que impli-
quen de ese modo un reconocimiento ticito de la clasificacion, las luchas
de competencia, que dividen a los cercanos, a los vecinos, a los semejantes,
son la antitesis mds perfecta y la negacion mas eficaz de la lucha contra otra
clase, en la cual se constituye la clase.

5i la lucha simbélica tiende a circunscribirse a la vecindad inmediata y si
jamds puede operar otra cosa que revoluciones parciales, es también porque
encuentra su limite, como ya lo hemos visto, en la institucionalizacién de los
indices de consagracién y de los diplomas de carisma, tales como los titulos
de nobleza o los titulos académicos, marcas de respeto objetivadas que ape-
lan a las marcas de respeto, aparato y pompa que tienen por efecto no sola-
mente manifestar la posicién social sino también el reconocimiento colec-
tivo que se le concede por el solo hecho de autorizarle a hacer semejante
muestra de su importancia. Este reconocimiento oficial implica el derecho
y el deber (“nobleza obliga”) de exhibir oficial y piiblicamente la distincion
en signos distintivos, oficialmente codificados y garantizados {como las con-
decoraciones), de mantener el rango asignado adoptando las practicas y los
atributos simbélicos asociados a él. Los “grupos de estatus” no hacen otra
cosa que dar a las estrategias de distincién una forma institucional, incluso
codificada, controlando estrictamente las dos operaciones fundamentales de
la 16gica social, la unién y la separacion, por las que puede sobrevenir el acre-
centamiento o la disminucién de la rareza, y por lo tanto del valor del grupo,
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y eso es asi tanto en el terreno propiamente simbélico, regulando el uso de
los atributos simbélicos apropiados para hacer visibles las diferencias y para
manifestar los rangos, es decir los signos distintivos de la riqueza simbélica,
como la vestimenta o la vivienda, o los emblemas del reconocimiento so-
cial, como todos los atributos de la autoridad legitima, cuanto en los inter-
cambios reales, pudiendo implicar una forma de identificacién o, por lo me-
nos, de reconocimiento mutuo, matrimonio, intercambio de dones o de
comidas o simple comercio. Las estrategias institucionalizadas de distincién
por las cuales los “grupos de estatus” apuntan a volver permanentes y cuasi
naturales, y por ende legitimas, las diferencias de hecho, redoblando simbé-
licamente el efecto de distincién asociado al hecho de ocupar una posicién
rara en la estructura social, son la conciencia de st de la clase dominante.
No hay universo social donde cada agente no deba contar, en cada mo-

mento, con el valor fiduciario que le es acordado y que define lo que puede
permitirse, es decir, entre otras cosas, los bienes, ellos mismos Jjerarquizados,
de los que puede apropiarse o las estrategias que puede adoptar y que, para
tener posibilidades de ser reconocidas, y por ende simbélicamente eficaces,
deben situarse a la altura justa, ni demasiado arriba ni demasiado abajo. Pero
¢l grado en que las diferencias son objetivadas en barreras estatutarias y san-
cionadas por fronteras juridicas que imponen un limite real a las aspiracio-
nes, en lugar de marcarse por simples limites estadisticos, se halla en el prin-
¢ipio de diferencias muy importantes en las pricticas simbélicas: todo parece
indicar que el lugar que se les hace a las estrategias simbélicas no puede sino
ir en aumento, como las probabilidades de eficacia que les son objetivamente
impartidas, cuando uno va de las sociedades donde los limites entre los gru-
pos toman la forma de fronteras juridicas, y donde las manifestaciones de la
diferencia estin regidas por verdaderas leyes suntuarias, a universos sociales

en los que —como en las clases medias norteamericanas, que describe el inter-
accionismo- la indeterminacién ohjetiva del valor fiduciario autoriza y favo-
rece la pretensién (es decir el defase entre el valor que el sujeto se reconoce
y €l que le es oficial o ticitamente reconocido) y las estrategias de bluffpor

las que apunta a realizarse.5

De hecho, la institucionalizacion de la distincién, es decir su inscripcién en

la realidad dura y duradera de las cosas o de las instituciones, va a la par con su

6 Lavision del mundo social que propone el interaccionismo corresponde a
un universo social con un grado muy débil de institucionalizacién del capi-
1l simbélico, el de las clases medias urbanas, con sus jerarquias mattiples,
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incorporacion, que es la senda mis segura hacia la naturalizacién: cuando se las
admite y adquiere como si fuesen obvias, desde la primera infancia, las disposi-
ciones distintivas tienen toda la apariencia de una naturaleza naturalmente dis-
tinguida, diferencia que encierra su propia legitimacién. La renta de distincién
resulta asi redoblada por el hecho de que la idea de distincién suprema (y por
ende el maximo beneficio) se halla asociada a la facilidad y a lo natural en la
produccién de las conductas distinguidas, es decir al costo minimo de produc-
cién. Asi, con la distincién a la que se llama natural aunque, la palabra lo dice,
no existe sino en y por la relacién distintiva con disposiciones mas “comunes”,
es decir estadisticamente mds frecuentes, la teatralizacion legitimadora de la
que siempre se acomparfia ¢l ejercicio del poder se extiende a todas las pricti-
cas y en particular al consumo, que no tiene necesidad de estar inspirado por
la biisqueda de distincién para ser distintivo. El arte de vivir incluso de los que
cjercen el poder contribuye al poder que lo hace posible por el hecho de
que sus verdaderas condiciones de posibilidad permanecen ignoradas y de que
puede ser percibido no sélo como la manifestacién legitima del poder sino
como el fundamento de su legitimidad. Los “grupos de estatus” fundados en
un “estilo de vida” y en una “estilizacién de la vida” no son, como lo creia Max
Weber, una especie diferente de grupo de clase, sino clase dominante negada o,
si se quiere, sublimada y, por eso mismo, legitimada.

Si hay que manifestar, contra el objetivismo mecanicista, que las formas
simbélicas tienen una légica y una eficacia propias que les confieren autono-
mia relativa con respecto a las condiciones objetivas aprehendidas en las dis-
tribuciones, hay que recordar también, contra el subjetivismo marginalista,
que el orden social no estd formado, a la manera del resultado de un voto o
de un precio de mercado, por la simple adicion mecinica de los érdenes in-
dividuales. En Ia determinacién de la clasificacién colectiva y de la jerarquia
de los valores fiduciarios acordados a los individuos y a los grupos, no todos
los juicios tienen el mismo peso, y los dominantes se hallan en situacién de
imponer la escala de preferencias mds favorable a sus productos {especial-
mente porque ejercen un cuasi monopolio de hecho de las instituciones que,
como el sistema académico, establecen y garantizan oficialmente los rangos).
Por otra parte, la representacién que los agentes se hacen de su propia posi-

confusas {es el caso de los titulos de la enseianza “media”) y cambiantes,
cuya incertidumbre objetiva se ve redoblada, para la conciencia comiin, por
el débil grado de interconocimiento y la ausencia correlativa del conoci-
miento minimo de las caracteristicas econémicas y sociales mis “objetivas”.
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cién y de la posicién de los otros en el espacio social (asi como por lo demis
la representacién que dan de elia, consciente o inconscientemente, por sus
practicas o sus propiedades) es el producto de un sistema de esquemas de
percepcidn y de apreciacion que es €]l mismo el producto incorporado de
una condicién (es decir de una posicién determinada en las distribuciones
de las propiedades materiales y del capital simbélico) y que se apoya no sélo
en los indices del juicio colectivo sino también en los indicadores objetivos
de la posicién realmente ocupada en las distribuciones que ese juicio colec-
tivo toma en cuenta. Incluso en el caso limite del “gran mundo”, lugar por
excelencia de los juegos de bolsa simbdlicos, el valor de los individuos y de
los grupos no depende tan exclusivamente de las estrategias mundanas como
lo sugiere Proust cuando escribe: “Nuestra personalidad social es una crea-
cién del pensamiento de los otros”.” El capital simbélico de los que dominan
el “gran mundo”, Charlus, Bergotte o la duquesa de Guermantes, supone
otra cosa que los desdenes o rechazos, las frialdades o las complacencias, los
signos de reconocimiento y los testimonios de descrédito, las marcas de res-
peto o de desprecio, en fin, todo el juego de juicios cruzados. Es la forma
exaltada que revisten realidades tan llanamente objetivas como las que regis-
tra la fisica social (castillos o ticrras, titulos de propiedad, de nobleza o unj-
versitarios), cuaando son transfiguradas por la percepcion encantada, mistifi-
cada y complice, que define exclusivamente al esnobismo (0 en otro nivel, a
la pretensién pequeiio burguesa).

La alternativa entre la fisica social y la fenomenologia social no puede ser
superada si uno no se sitiia en el principio de la relacién dialéctica que se es-
tablece entre las regularidades del universo material de las propiedades y los
esquemas clasificatorios del habitus, ese producto de las regularidades del
mundo soctal para y por €l cual hay un mundo social. Es en la dialéctica en-
tre la condicién de clase y el “sentido de clase”, entre las condiciones “obje-
tivas”, registradas en las distribuciones, y las disposiciones estructurantes,
ellas mismas estructuradas por esas condiciones, es decir conforme a las dis-
tribuciones, que la estructura de orden continuo de las distribuciones se
cumple bajo una forma transfigurada ¢ irreconocible en la estructura de or-
den discontinuo de los estilos de vida jerarquizados y en las representacio-
nes y las pricticas de reconocimiento que engendra el desconocimiento de

7 M. Proust, A la recherche du temps perdu, Paris, Gallimard (Pléiade), 1. 1, p. 19
(Véase también Goffian: “El individuo debe apoyarse en los otros para rea-
lizar su imagen de si mismo”, E. Goffmann, op. «it.).



226 EL SENTIDO PRACTICO

su verdad ® Expresiones del habitus percibidas segiin las categorias del habitus,
las propiedades simbolizan la capacidad diferencial de apropiacién, es decir €l
capital o el poder social, y funcionan como capital simbélico, asegurando un be-
neficio positivo o negativo de distincién. La oposicidn entre 1a légica material
de Ja escasez y la 16gica simbélica de la distincién (reunidas por €l uso saussu-
riano de la palabra valor) constituye a la vez el principio de la oposicién entre
una dindmica social, que no conoce sino relaciones de fuerza, y una cibernética
social, atenta s6lo a las relaciones de sentido, y el principio de su superacién.
Las luchas simbdélicas son siempre mucho mas eficaces (y por ende realistas)
de lo que piensa ¢l economicismo objetivista y mucho menos de lo que pre-
tende el puro marginalismo social: 1a relacién entre las distribuciones y las re-
presentaciones es al mismo tiempo el producto y el asunto en juego [enjeux] de
una hicha permanente entre aquellos que, debido a la posicién social que ocu-
pan en ella, tienen interés en subvertir las distribuciones modificando las cla-
sificaciones en las que aquéllas se expresan y se legitiman o, al contrario, en
perpetuar el desconocimiento, como conecimiento alienade que, al aplicar al
mundo categorias impuestas por el mundo, aprehende el mundo social
como mundo natural. Conocimiento que, ignorando que €l mismo produce
aquello que reconoce, no quiere saber que lo que hace al encanto més intrin-
seco de¢ su objeto, su carisma, no es sino el producto de innumerables opera-
ciones de crédito por las que los agentes otorgan al objeto los poderes a los
que se someten, La eficacia especifica de la accién subversiva consiste en el po-
der de modificar por 1a toma de conciencia las categorias de pensamiento que
contribuyen a orientar las pricticas individuales y colectivas y en particular las
categorias de percepcién y de apreciacién de las distribuciones.

El capital simbélico no seria mas que otra forma de designar eso
que Max Weber llamé carisma si, prisionero de la 16gica de las tipo-

8 La percepcidn individual y colectiva, 0, mds exactamente, la percepcién indivi-
dual orientada por las representaciones colectivas, tiende a engendrar
representaciones contrastadas, tendiendo cada grupo a definir los valores a los
cuales se asocia su valor por oposicidn a los valores de los otros grupos, supe-
riores y sobre todo inferiores, es decir reputados como tales: las
representaciones (mentales} que los diferentes grupos se hacen de las repre-
sentaciones (teatrales) que dan (intencionalmente o no) los otros grupoes, se
presentan a la observacién como sistemas de oposiciones que reproducel_l,
acentuindolas y simplificindolas (a veces hasta la caricatura) las diferencias
reales entre los estilos de vida, y que contribuyen a la vez a producir divisiones
y a legitimarlas al hacerlas aparecer como fundadas en la naturaleza.
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logias realistas, aquel que sin duda comprendié mejor que nadie
que la sociologia de la religién era un capitulo, y no el mis pe-
quefio, de la sociologia del poder, no hubiera hecho del carisma
una forma particular de poder en lugar de ver en él una dimensién
de todo poder, es decir, otro nombre de la legitimidad, producto
del reconocimiento, del desconocimiento, de la creencia “en vir-
tud de la cual las personas que ejercen autoridad son dotadas de
prestigio”. Esnobismo o pretensién son disposiciones de creyentes,
asediados sin cesar por el miedo a la infraccién, a la falta de tono
o ¢l pecado contra el gusto, € inevitablemente dominados por los
poderes trascendentes a los que se entregan por el solo hecho de
reconocerlos, arte, cultura, literatura, alta costura u otros fetiches,
y por los depositarios de esos poderes, drbitros arbitrarios de la ele-
gancia, costureros, pintores, escritores o criticos, simples creacio-
nes de la creencia social que ejercen un poder real sobre los cre-
yentes, ya se trate del poder de consagrar los objetos materiales al
transferir a ellos lo sagrado colective o del poder de transformar
las representaciones de aquellos que les confieren su poder.

Cada uno de los estados del mundo social no es asi otra cosa que un equili-
brio provisorio, un momento de la dindmica por la que s¢ rompe y se res-
taura sin cesar el ajuste entre las distribuciones y las clasificaciones incorpo-
radas o institucionalizadas. La lucha, que se halla en el principio mismo de
las distribuciones, es inseparablemente una lucha por la apropiacién de los
bienes raros y una lucha por la imposicién de la manera legitima de percibir
la relacién de fuerzas manifestada por las distribuciones, representacién que
puede, por su propia eficacia, contribuir a la perpetuacion o a la subversién
de csa relacion de fuerzas. Las clasificaciones, ¥ la nocién misma de clase so-
cial, no serian un asunto en juego tan decisivo en la lucha (de clases) si no
contribuyesen a la existencia de las clases sociales afadiendo a la eficacia de
los mecanismos objetivos que determinan las distribuciones ¥ que aseguran
su reproduccion el refuerzo que les proporciona el acuerdo de los espiritus
que ellas estructuran. El objeto de la ciencia social es una realidad que en-
globa todas las luchas, individuales y colectivas, que apuntan a Conservar o a
transformar la realidad, y en particular aquellas cuyo asunto en juego es la
imposicién de la definicién legitima de la realidad y cuya eficacia estricta-
mente simbélica puede contribuir a la conservacién o a la subversién del or-
den establecido, es decir, de la realidad.



Libro 2
Logicas practicas



Prélogo

De todas las transformaciones de la practica cientifica determina-
das por la transformacién de la relacién con el objeto o, mas precisamente,
la objetivacién de esa relacién, la mis clara es sin duda la que conduce a
romper con la juridicidad declarada o larvada y con el lenguaje de la reglay
del ritual, que no expresa casi ninguna otra cosa que los limites vinculados a
la posicion del observador extranjero y sobre todo la ignorancia de esos limi-
tes. De hecho, las pricticas ordinarias son tanto mds exitosas socialmente, y
por ende mds inconscientes, cuanto menos alejadas de las condiciones en las
que funcionan estén las condiciones de produccion de las disposiciones de
las cuales esas practicas son producto: el ajuste objetivo de las disposiciones y
de las estructuras asegura una conformidad con las exigencias y con las ur-
gencias objetivas que nada les debe a la regla y a la conformidad consciente
con la regla, y una apariencia de finalidad que no implica de ninguna ma-
nera la posicién consciente de los fines objetivamente alcanzados. Asi, para-
déjicamente, jamds habla tanto ta ciencia social el lenguaje de la regla como
en ¢l caso, precisamente, en que ese lenguaje es el més inadecuado, es decir en
el andlisis de formaciones sociales en las que, debido a la constancia de las
condiciones objetivas en el curso del tiempo, la parte que corresponde a la
regla en la determinacién real de las pricticas es particularmente reducida,
siendo confiado lo esencial a los automatismos del habitus. Lo cual tiende a
probar gue, al menos en este caso, el discurso sobre el objeto expresa menos
el objeto que la relacién con el objeto.

El movimiento que conduce de la regla a la estrategia es el mismo que
lleva del pensamiento “prelégico” o “salvaje” al cuerpo geométrico, cuerpo
conductor atravesado de parte a parte por la necesidad del mundo social: el
que lleva a situarse en el principio mismo de la prictica para captarla, como
dice Marx, “en cuanto actividad humana concreta, en cuanto prictica, de
manera subjetiva”. Se puede entender que, en la medida en que supera la
distancia distante que instituye a la prictica como un objeto, plantado ante el
observador como un cuerpo extraiio, este modo de pensamiento permite
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volverse el sujeto tedrico de la practica de los otros o de la propia, pero de un
modo totalmente diferente del que creen los que cantan loas a lo “vivido”,
Esta apropiacion supone todo el trabajo necesario para objetivar en primer lu-
gar las estructuras objetivas o incorporadas, para superar a continuacion la
distancia inherente a la objetivacién y para tornarse asi ¢l sujeto de todo lo
que es diverso [auir, otrol, en si'y en los demis. Es decir que el trabajo cien-
tifico procura, en este €aso, una experiencia extrafia, que aproxima al ex-
trafio sin quitarle nada de su extrafieza, por ¢l hecho de autorizar la familia-
ridad mas familiar con lo mas extrafio del extrafio y de obligar al mismo
tiempo a una distancia, que es la condicién de una verdadera apropiacién,
con lo més extrafio de lo més personal.

La etnologia deja de ser entonces esa especie de arte puro, totalmente li-
berado, por la virtud distanciadora del exotismo, de todas las sospechas de
vulgaridad ligadas a la politica, para volverse una forma particularmente po-
derosa de socioanilisis. Al llevar lo mis lejos posible 1a objetivacién de la sub-
jetividad y la subjetivacién de la objetividad, ella obliga, por ejemplo, a descu-
brir en esa realizacién hiperbélica de todos los fantasmas masculinos que el
mundo kabila propone, la verdad del inconsciente colectivo que acosa tam-
bién los cerebros de los antrop6logos y de sus lectores, al menos los masculi-
nos. La fascinacién cémplice u horrorizada que esa descripcién puede sus-
citar no debe disimular, por cierto, que las mismas discriminaciones que
condenan a las mujeres a las ocupaciones continuas, humildes e invisibles,
son instituidas, ante nuestros propios ojos (y de manera tanto mds indiscu-
tible 2 medida que se desciende en la jerarquia social), tanto en las cosas
como en los cerebros, y que no seria nada dificil encontrar en el estatus
acordado a los homosexuales (y de modo mas general tal vez a los intelec-
tuales) el equivalente de la imagen que los kabilas se hacen del “hijo de la
viuda” o del “varén de las nifias”, remitido a las tareas masculinas mids fe-
meninas.

Producto de la divisién del trabajo sexual tal como se ve transfigurada en
una forma particular de divisién sexual del trabajo, la di-visién del mundoes la
mejor fundada de las ilusiones colectivas y, por eso mismo, objetivas: fundada
en las diferencias biologicas y, particularmente en las que conciernen a la di-
visién del trabajo de procreacién y de reproduccion, ella también se funda
en las diferencias econémicas, y especialmente las que dependen de la opo-
sicién entre el tiempo de trabajo y ¢! tiempo de produccion y que se hallan
en el fundamento de la divisién del trabajo entre los sexos. De modo mas ge-
neral, no hay orden social que no tienda a cjercer una accién simhdlica
orientada a su propia perpetuacién, dotando realmente a los agentes de las
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disposiciones y por eso mismo de las pricticas y de las propiedades, comen-
zando por las propiedades visibles del cuerpo, que los principios de di-visién
les reconocen. Resultado de la realidad social, esos principios contribuyen a
Ia. realidad misma del orden social al realizarse en los cuerpos, en la forma de
disposiciones que, producidas por las clasificaciones, dan la apariencia de un
fundamento objetivo a los juicios clasificatotios, como la inclinacién de las
mujeres por las tareas *humildes y ficiles” o los pensamientos déciles o sumi-
503,y que siguen operando en todas las pricticas que apuntan, como la ma-
.gna ¥ tantas otras formas de revuelta en apariencia mas liberadas, a cumplir la
intencién de subvertir el orden establecido en pricticas o en declaraciones
de acuerdo con principios surgidos de ese orden.



1. La tierra y las estrategias
matrimoniales

El beneficiario del mayorazgo, el primogénito, pertenece a
la tierra. Ella lo hereda.
K. Marx, Contribucion a la critica de la econemita politica.

St en su mayor parte los andlisis han caracterizado al sistema suce-
sorio bearnés por el “derecho de primogenitura integral”, que puede favore-
cer a la nina tanto como al vardn, es porgue el tinte particular de su cultura
juridica los condenaba a aprehender la concesién a las mujeres no sélo de
una parte de la herencia sine también del estatus de heredero como el
rasgo distintivo de ese sistema;’ en realidad, esa transgresion del principio de
la prelacion masculina, instrumento principal de 1a defensa de los intereses
del linaje, o, lo que viene a ser lo mismo, del patrimonio, tan solo represen-
taba un iiltimo recurso en la defensa del linaje y del patrimonio.? Sélo en el
caso de fuerza mayor constituido por la ausencia de todo descendiente varén
la necesidad de mantener a toda costa el patrimonio en el linaje puede con-
ducir a la solucién desesperada que consiste en confiar a una mujer la carga
de asegurar la transmisién del patrimonio, fundamento de la continuidad
del linaje (es sabido que el estatus de heredero no recae en el primogénito,
sino en el primer varén, aun cuando venga en tltimo lugar por nacimiento).
El matrimonio de cada uno de sus hijos, mayor o menor, varén o mujer, plan-

1 Este texto es una versién profundamente retocada de un articulo que apa-
recié por primera vez en Annales, 4-5, julio-octubre de 1972, pp. 1105-1125,

2 Nunca son tan evidentes los errores inherentes a ia juridicidad como en los
trabajos de los historiadores del derecho y de la costumbre, llevados por
toda su formacién, y también por la naturaleza de los documentos que utili-
zaban (como las actas notariales, combinacién de las precauciones juridicas
producidas por los notarios profesionales, conservadores de una tradicién
docta, y de los procedimientos efectivamente propuestos por los usuarios
de sus servicios), a canonizar en forma de reglas formales las estrategias
sucesorias y matrimoniales.
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tea a toda la familia un problema particular que no puede resolver a menos
que juegue con todas las posibilidades ofrecidas por la tradicion sucesoria o
matrimonial para asegurar la perpetuacion del patrimonio. Todos los medios
son buenos para cumplir esta suprema funcién y llega a ocurrir que se re-
curra a estrategias que las taxonomias de la juridicidad antropolégica lle-
varian a considerar incompatibles, ya sea que se transgreda el “principio
del predominio del linaje”, caro a Fortes, para confiar a las mujeres la per-
petuacion del patrimonio, o que se tienda a minimizar, o incluso a anular,
aunque fuera mediante artificios juridicos, las consecuencias nefastas de
las inevitables concesiones al régimen bilateral de sucesién, o bien, de ma-
nera mas general, que se haga sufrir a las relaciones objetivamente inscri-
tas en el Arbol genealégico todas las manipulaciones necesarias para justi-
ficar ¢x ante o ex post los acercamientos o las alianzas mas adecuadas al
interés del linaje, es decir a la salvaguarda o €l aumento de su capital ma-
terial o simbdlico.

Si se admite que el matrimonio de cada uno de los hijos representa para
una familia el equivalente a una jugada en una partida de cartas, se puede
ver que el valor de esa jugada (medido segiin los criterios del sistema) de-
pende de la calidad del juego, en el doble sentido, es decir de la mano
como conjunto de las cartas recibidas, cuya fuerza estd definida por las re-
glas del juego, y de la manera, mds o menos hibil, de utilizar esas cartas. En
otros términos, dado que las estrategias matrimoniales apuntan siempre, al
menos en las familias mas favorecidas, a concertar un “buen matrimonio” y
no tan sélo un matrimoenio, s decir a maximizar los beneficios econdémicos
y simbélicos asociados a la instauracién de una nueva relacion, se ven co-
mandadas en cada caso por el valor del patrimonio material y simbélico
que puede estar involucrado en la transaccidn y por el modo de transmi-
si6n que define los sistemas de intereses propios de los diferentes preten-
dientes a la propiedad del patrimonio, al asignarles derechos diferentes so-
bre el patrimonio segin su seXo y su orden de nacimiento. En resumen, el
modo de sucesién especifica, en funcién del sexo y del orden de naci-
miento, las posibilidades matrimoniales que estin genéricamente ligadas a
los descendientes de una misma familia en funcién de su posicién social,
marcada principalmente, si no exclusivamente, por el valor econémico de
su patrimonio.

Si su funcién primera y directa es procurar los medios de asegurar la re-
produccién del linaje, y por ende la reproduccion de la fuerza de trabajo, la
estrategia matrimonial debe asegurar también la salvaguarda de la integridad
del patrimonio y ello en un universo econémico dominado por la escasez del
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dinero, Debido a que la parte de patrimonio tradicionalmente heredada yla
compensacién entregada en el momento del matrimonio no son mas que
una, es el valor de la propiedad lo que comanda el monto del adot (de
adoutd, hacer una donacién, dotar), siendo que éste comanda a su vez las am-
biciones matrimoniales de su poseedor por las mismas razones que el monto
del adot exigido por 1a familia del futuro cényuge depende de la importancia
de sus bienes. De ello se sigue que, por la mediacién del adot, la economia
rige los intercambios matrimoniales; los matrimonios tenden a hacerse en-
tre familias del mismo rango desde el punto de vista econdémico.

La oposicién que separa de la masa de los campesinos a una “aristocra-
cia” distinguida no sélo por su capital material, sino también por su capital
social que se mide en el valor del conjunto de los parientes, en los dos lina-
Jes y por varias generaciones,? por su estilo de vida que debe manifestar su
respeto por los valores del honor y por la consideracién social de Ia que
es?ta’t rodeada, conlleva la imposibilidad (de derecho) de ciertos matrimo-
nies considerados malas alianzas. El estatus de las grandes familias nunca
es ni totalmente dependiente ni totalmente independiente de sus bases
econdmicas y, si la consideracién del interés econémico nunca estd ausente
en el rechazo de la mala alianza, una “casa pequena” puede desangrarse
por casar a una de sus hijas con un “gran primogénito”, mientras que el pri-
mogénito de una “gran casa” puede rechazar un partido mis ventajoso
desde el punto de vista econémico para casarse de acuerdo con su rango.
Pero el margen de disparidad admisible no deja de ser restringido y, m4s
alli de un cierto umbral, las diferencias econémicas impiden de hecho las
alianzas. En resumen, las desigualdades de riqueza tienden a determinar
puntos de segmentacién particulares, dentro del campo de las parejas posi-
bles que a cada individuo le asigna objetivamente la posicién de su familia

en la jerarquia social.
El discurso juridico, al que de buena gana echan mano los informantes
para describir la norma ideal o para explicar cierto caso singular tratado y

3 Debido a que los agentes poseen una informacion genealégica total ent escala
del drea de matrimonio (1o cual supone una movilizacion y una acmalizacién
permanentes de la competencia), el bluffes poco menos que imposible {“Ba,
s muy grande, pero en su familia, comparado con d'Au., es muy pequefic”)
pues todo individuo puede ser llamado otra vez a su verdad objetiva en cua.l-’
quier momento, es decir, al valor social (segtin los criterios indigenas) del
conjunto de sus parientes a lo Jargo de varias generaciones. No ocurre lo
mismo en ¢l caso de un matrimonio lejano: “Aquel que se casa lejos, se dice
0 engana, o es engafiado (sobre el valor del producto)”. ,
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reinterpretado por el notario, reduce a reglas formales las estrategias com-
plejas y sutiles a las que recurren las familias, las tinicas competentes (en el
doble sentido del término) en estas cuestiones: todo hermano menor o her-
mana menor tiene derecho a una parte determinada del patrimonio, al adot
que, dado que en general es concedido en el momento del matrimonio, casi
siempre en especies para evitar el desmigajamiento de la propiedad, y excep-
cionalmente bajo la forma de una parcela de tierra (simple hipoteca suscep-
tible siempre de ser levantada mediante el aporte de una suma fijada de an-
temano), a menudo se identifica equivocadamente con una dote, aungue no
sea otra cosa que la contraparte acordada a los hermanos mayores a cambio
de su renuncia a la tierra. Cuando la familia s6lo tiene dos hijos, la parte del
menor se fija en un tercio del valor de la propiedad. En los otros casos,
puesto que un cuarto de la propiedad estd excluido del reparto y reservado
al hijo mayor, los menores reciben cada uno una parte igual al valor del resto
dividido por el mimero de hijos {de modo que el mayor recibe un cuarto
m4s una parte).*

En realidad, el reparto nunca constituye otra cosa que una solucién deses-
perada. La extremada escasez de dinero liquido (que residia, al menos en
parte, en el hecho de que la riqueza y el estatus social se median primero que
nada en el porte de la propiedad) hace que, en desmedro de la posibilidad
provista por la costumbre de escalonar los pagos a lo largo de varios anos y a
veces hasta la muerte de los padres, el pago de la compensacién en ocasiones
se revelaba imposible: se estaba entonces en la obligacién de avenirse al re-
parto, al casarse uno de los menores o a la muerte de los padres, para pagar
los adots o cancelarlos bajo la forma de tierras, con la esperanza de restaurar

4 Se procedia a una estimacién lo mis precisa posible de la propiedad,
recurriendo, en caso de litigio, a expertos locales, elegidos por las dife-
rentes partes. Se ponian de acuerdo sobre el precio de 1a “jornada”
{journade) de campos, bosques y helechales, tomandoe como base dela
evaluacién el precio de venta de una propiedad de la jurisdiccién o de un
pueblo vecino. Estos cdlculos eran bastante exactos y, por €50 mismo,
aceptados por todos. “Por ejemplo, para la propiedad Tr., la estimacién
fue de 30.000 francos {hacia 1900). Estaban el padre, la madre y seis
hijos, un varén y cinco mujeres. Al mayor, se le concede un cuarto, es
decir 7.500 francos. Quedan 22.500 francos para dividir en seis partes. La
parte de los menores es de 3.750 francos, que puede convertrse en 3.060
francos abonados en especies y 750 francos de ropa blanca y ajuar, siba-
nas, paiios, toallas, camisones, edredones, lou cabinet (el armario) siempre
aportado por la casada” {].-P. A.}.
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algiin dia 1a unidad del patrimonio, reuniendo el dinero necesario para vol-
ver a comprar las tierras vendidas.®

Aunque no se haya pensado, en el momento de la encuesta, en
proceder a una interrogacion sistemdtica que apuntase a determi-
nar la frecuencia de los repartos en el curso de un periodo deter-
minado, parece que los ejemplos de ello fueran raros, incluso
excepcionales y, al mismo tiempo, fielmente conservados por la
memoria colectiva. Asi, se cuenta que, hacia 1830, la propiedad
y la casa Bo. (gran casa de dos plantas, & dus soulés) fueron reparti-
das entre los herederos que no habian podido llegar a un acuerdo
amistoso: desde entonces, estd toda “cruzada de fosas y de setos”.
“Después de los repartos, dos o tres niicleos familiares vivian a ve-
ces en la misma casa, cada uno con su rincén y su parte de las tie-
rras. La sala con chimenea siempre le correspondia en ese caso al
mayor. Es el caso de las propiedades Hi., Qu., Di, En Ja de An., hay
porciones de tierra que nunca fueron devueltas. Algunas pudieron
volver a ser compradas muy pronto, pero no todas. El reparto
creaba dificultades terribles. En ¢l caso de la propiedad Qu., repar-
tida entre tres hijos, uno de los menores debia dar la vuelta al dis-

trito para llevar sus caballos a un campo alejado que le habia sido
asignado” (P.L.),

Pero la propiedad familiar habria estado muy mal protegida si la férmula
que define el monto del adoty, por eso mismo, ¢l matrimonio, se hubiese im-
puesto con el rigor de una regla juridica y si no hubiese habido otros medios
conocidos para alejar la amenaza del reparto, considerado undnimemente
como una calamidad. En realidad, son los padres quicnes, como se dice, “ha-
cen al mayor”, y diferentes informantes afirman que en una £poca mas anti-
gua el padre era libre de decidir a su arbitrio el monto de la compensacién

5 En aplicacién del principio segtn el cual los bienes propios no pertenecen
tanto al individuo como al lingje, la reintegracién del linaje daba a cada
uno de sus miembros la posibilidad de volver 2 estar en posesién de
bienes que habrian podido ser alienados. “La ‘casa madre’ (la MAYSOU MEY-
r'am) conservaba ‘derechos de retorno’ (lowus drets de retour) sobre las
tierras entregadas en dote o vendidas. Es decir que cuando esas tierras

€ran puestas a la venta, se sabia que tales casas tenfan derechos y les eran
propuestas” (J-P. A.)
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concedida a los menores, no estando las proporciones fijadas por ninguna
regla; en todo caso, sabiendo que en numerosas familias los hijos y, en parti-
cular, la pareja joven, estaban totalmente despojados, hasta la muerte de los
“viejos”, de toda informacién, y con mads razén, de todo control sobre las fi-
nanzas familiares (pues los productos de todas las transacciones importantes,
como las ventas de ganado, eran confiados a la vieja sefiora de la casa y “gnar-
dados” en el armario), cabe dudar de que las reglas juridicas se aplicaran al
pie de la letra, fuera de los casos que el derecho y sus notarios tienen que co-
nocer, es decir, los casos patelégicos, o de aquellos que el pesimismo juridico
produce por anticipacién y que, previstos siempre en los contratos, son estadis-
ticamente excepcionales.® En efecto, el jefe de familia tiene siempre la liber-
tad de jugar con las “reglas” (comenzando por las del Cédigo civil) para favo-
recer, mas 0 menos secretamente, a uno u otro de sus hijos, mediante dones
en dinero liquido o por ventas ficticias. Nada seria mds ingenuo que dejarse
engaiiar por la palabra “reparto”, que se emplea a veces para designar los
“arreglos” de familia destinados, por €l contrario, a evitar el reparto de la
propiedad, como “la institucién del heredero”, que se efectuaba con gran
frecuencia de modo amistoso en ocasién del matrimonio de alguno de los hi-
jos, a veces por testamento (muchos hicieron asi, en 1914, antes de partir al
frente); después de una estimacién de la propiedad, el jefe de familia definia
los derechos de cada uno, los del heredero, que podia no ser el de méas edad,
y los de los menores, que a menudo suscribian de buen grado unas disposi-
ciones mds ventajosas para el heredero que las del Cédigo o incluso que las
de la costumbre, y que, cuando era su propio matrimonio Ia ocasién de este
procedimiento, recibian una compensacién cuyo equivalente seria abonado
a los otros ya fuera en el ~~mento de sus respectivas bodas, o bien a la
muerte de los padres.

El jefe de familia podia sacrificar al interés del patrimonio la tradi-
cién que queria que el titulo de heredero recayera normalmente
en el primogénito de los varones: tal era ¢l caso cuando el mayor

6 Todo hace suponer que las innumerables protecciones de las que los con-
tratos de matrimonio rodean al adoty que apuntan a asegurar “la
inalienabilidad, la imprescriptibilidad y la intangibilidad” (cauciones, “colo-
cacién”, etc.) son el producto de la imaginacién juridica, Asi, la separacién
de los conyuges, caso de disolucién de la unién que segin estipulan los
contratos conlleva la restitucién de la dote, es pricticamente desconocida
por la sociedad campesina.
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era indigno de su rango o cuando habia una ventaja real en que
otro hijo heredase (por ¢jemplo, en el caso en que el menor, me-
diante su matrimonio, podia favorecer ficilmente la unién de dos
propiedades vecinas). El padre ejercia una autoridad moral tan
grande y tan fuertemente aprobada por todo ¢l grupo que el here-
dero segiin la costumbre, no podia sino someterse a una decisién
dictada por la preocupacién de asegurar la continuidad de la casa
y darle Ia mejor direccién posible. El mayor resultaba automdtica-
mente despojado de su titulo si dejaba la casa, y el heredero pasaba
a ser, como se lo ve claramente hoy, siempre aquel de los hijos que
permanecia en la tierra.

Pero sigue siendo caer en la trampa de la juridicidad el multiplicar los ejem-
plos de las transgresiones anémicas o reguladas de las pretendidas reglas su-
cesorias: si no es seguro que “la excepcién confirma la regla”, en todo caso
tiende, en cuanto tal, a acreditar la existencia de la regla. En realidad, todos
los medios eran buenos para proteger la integridad del patrimonio y para
apartar las virtualidades de divisién de la propiedad y de la familia de las que
cada boda encerraba la amenaza.

Los principios que, por intermedio del adot, tienden a excluir los matrimo-
nios entre familias demasiado desiguales, al término de una suerte de cilculo
implicito de la situacién éptima que apunta a maximizar el beneficio material y
simbélico susceptible de ser procurado por la transaccién matrimonial en los
limites de la independencia econémica de la familia, se combinan con los
principios que conceden la supremacia a los hombres y el primado de los hi-
Jjos mayores para definir las estrategias matrimoniales. La primacia de los
hombres sobre las mujeres hace que, si los derechos de propiedad pueden
transmitirse a veces por intermedio de las mujeres y si se puede identificar de
manera abstracta a la familia (la “casa”), grupo monopélico definido por la
apropiacién de un conjunto determinado de bienes, con el conjunto de los
que ejercen derechos de propiedad sobre el patrimonio, independiente-
mente de su sexo, el estatus de heredero no puede corresponder a una mu-

jer, ya se ha visto, sino como tltimo recurso, es decir a falta de todo descen-
diente varén, mientras que las muchachas estin destinadas al estatus de
hermanas menores, no importa cuil sea el orden de su nacimiento, por la
existencia de un solo varén, aunque sea mis joven; es lo que uno com-
prende si sabe que el estatus de “sefior de la casa” (capmaysous), depositario
y garante del nombre, del renombre y de los intereses del grupo, implica no
solamente derechos sobre la propiedad sino también el derecho propia-
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mente politico de ejercer la autoridad en el interior del grupo y sobre todo

de representar y de comprometer a la familia en sus relaciones con ?os otros

grupos.” En la Iégica del sistema, ese derecho no puede incuml:.nr sino a un

hombre, ya sea €l mayor de los agnados, 0 en su defecto, el marido de la hEE—

redera, heredero por las mujeres que, al convertirse en el mandatario d'cl li-
naje, en ciertos casos debe sacrificar incluso su propic nombre de fa.mlha :n

nombre de la “casa”, que se ha apropiado de €l al confiarle su pl‘OplCd‘ad.

El segundo principio, la primacia del hijo mayor sobre los menores, tiende

a hacer del patrimonio el verdadero sujeto de las decisiones economicas y po-
liticas de la familia. Al identificar los intereses del jefe de familia designado
con los intereses del patrimonio, se tienen mds posibilidades de determinar su
identificacién con el patrimonio que por cualquier norma expresa’y explicita.
Afirmar la indivisibilidad del poder sobre la tierra, impartido al mayor, €3 afir-
mar la indivisibilidad de la tierra y determinar al mayor a convertirse en su de-
fensor y su garante. (Prueba de que el “derecho de mayorazgo” no es sino la
afirmacién transfigurada de los derechos del patrimonio sobre el mayor, la
oposicidn entre mayores ¥ menores s6lo es pertinente en las familias f‘notadas
de un patrimenio y pierde toda significacién entre los pobres, pequen(fs pro-
pietarios, obreros agricolas o domésticos: “No hay ni mayor ni menor, dice un
informante, cuando no hay nada para tascar”.) La arbitrariedad del acto por
el cual se instituye heredero al mayor de los hijos, colgandole una distincién so-

7 Eljefe de la “casa” tenfa el monopolio de las relaciones exteriores y, en par-
ticular, de las transacciones importantes, las que se trataban en el mfarcado,
y asi se hallaba investido de la autoridad sobre los recursos monetarios dela
familia y por intermedio de ellos sobre toda su vida f.:conomn:_a;‘c-onﬁnado
con frecuencia en la casa (lo que coniribufa a reducir sus POS.lbllldad‘CS r_;ie
casamiento), el menor no podia adquirir cierta independencia cconomica
sino constituyéndose (por ejemplo, con el producio de una pensién de
guerra) un peguefio peculio envidiado y respetado. B

8 Para convencerse de la autonomia relativa de los derechos politicos con res-
pecto a los derechos de propiedad, basta con co'nsidt?mr las fc:rr_nas que
reviste la gestién del adot. Aunque la mujer siguiera smnd(? tedricamente pro-
pietaria del adot (ya que la obligacién de restituirle su eqm\{alengﬂ: en
cantidad y en valor siempre podia hacerse efectiva), el ma.r{do gjercia el tilcre-
cho de utilizarlo y, una vez asegurada la descendencia, podia servirse de c.l
para dotar a los menores (siendo los limites a su derecho de usufructo evi-
dentemente mis estrechos tratindose de bienes inmobiliarios y en particular
de tierras). Por su parte, teniendo la heredera sobre los bi_enes de la dote
aportados por su marido derechos idénticos a los que tenia un hombre sobre
1a dote de su mujer, sus padres gozaban de las rentas de los‘ bienes aportados
por su yerno y los administraban mientras estuviesen con vida.
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¢igl a una diferencia biolégica, a menudo marcada por signos visibles de apa-
riencia natural como la estatura, no se percibe como tal: en apariencia es la
naturaleza la que, a través del orden de nacimiento, designa, desde el origen,
a aquel que pertenece ala tierra y a quien la tierra pertenece, y la diferencia
de institucién tiende, salvo excepciones, a transmutarse en distincion natu-
ral, por el hecho de que el grupo tiene el poder de destinar a la diferencia
objetiva, y por ende subjetiva, a aquellos a quienes somete a un tratamiento
diferente, ¢l mayor y el menor, como por lo demas ¢l hombre y la mujer, o
el noble y el plebeyo. La institucién del heredero, que, como todo acto de ins-
titucién, resulta de la légica de la magia, sélo halla su plena satisfaccién por
virtud de la incorporacion: si, como dice Marx, el patrimonio se apropia de su
propietario, si la tierra hereda a aquel que ia hereda, es porque el heredero,
el mayor, es la tierra (o la empresa) hecha hombre, hecha cuerpo, encarnada
en la forma de una estructura generadora de practicas conformes con el im-
perativo fundamental de la perpetuacién de la integridad del patrimonio.

El privilegio concedido al mayor, simple retraduceiéon genealdgica del pri-
mado absoluto conferido al mantenimiento de la integridad del patrimonio,
y Ia prelacién reconocida a los miembros varones del linaje concurren a favo-
recer una estricta homogamia prohibiendo a los hombres los “matrimonios
de abajo hacia arriba” que podrian suscitar la blisqueda de la maximizacién
del beneficio material y simbélico: el mayor no puede hacer un matrimonio
demasiado alto, no sélo por temor a tener que restjtuir algan dia el adot, sino
también y sobre todo porque su posicién en la estructura de las relaciones de
poder doméstico resultaria amenazada por ello; no puede tener un casa-
miento demasiado bajo, por miedo a deshonrarse por la mala alianza y a co-
locarse en la imposibilidad de dotar a los menores. En cuanto al menor que,
mds que el mayor, debe evitar los riesgos y los costos materiales y simbélicos
de la mala alianza, menos todavia puede exponerse a una condicién domi-
nada y humillante, abandonarse a la tentacién de hacer un matrimonio de-
masiado manifiestamente por encima de su condicién.?

9 En la medida en que ofrecia a las familias campesinas una de las ocasiones
mds importantes de realizar intercambios monetarios al mismo tiempo que
intercambios simbélicos apropiados para afirmar la posicitn de las familias
aliadas en la jerarquia social y para reafirmar en el mismo gesto esa jerar-
quia, el casamiento que podia determinar el aumento, la conservacidén o la
dilapidacién del capital material y simbélico estaba sin duda en el principio
de la dindmica y de la estadfstica de toda la estructura social, dentro de los
limites, evidentemente, de la permanencia del modo de produccién.
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A pesar del trabajo de inculcacién gjercido por la familia y continuamente
reforzado por todo el grupo que le recuerda incesantemente al mayor, sobre
todo de las grandes casas, los privilegios y deberes ligados a su rango, l1a iden-
tificacién del heredero con la herencia no se opera siempre sin conflictos y
sin dramas y no excluye ni las contradicciones entre las disposiciones y las es-
tructuras que pueden ser vividas como conflictos entre el deber y el senti-
miento, ni mas adn las astucias destinadas a asegurar la satisfaccién de los in-
tereses individuales en los limites de las convenciones sociales. Asi es como
los padres gue, en otros casos, podian jugar ellos mismos con la costumbre
para satisfacer sus inclinaciones (permitiendo por ejemplo a su hijo favorito
constituirse un pequeiio peculio),!’ se sentian obligados a prohibir las malas
alianzas y a imponer, a despecho de los sentimientos, las uniones mas ade-
cuadas para salvaguardar la estructura social salvaguardando la posicién del
linaje en esa estructura, en una palabra, a obtener del mayor que sea él
quien pague el precio de su privilegio al subordinar sus propios intereses a
los del linaje: “He visto renunciar a un casamiento por 100 francos. El hijo se
queria casar. ‘7Como vas a pagarles a los menores? Si te quieres casar (con
ésa), vetel” En lo de Tr., habia cinco hermanas menores; los padres practica-
ban un régimen de favoritismo por el mayor. Le daban el mejor trozo de
‘salé’ [carne de cerdo salada] y todo lo demas. A menudo el mayor es mi-
mado por la madre hasta que €l habla de casamiento... Para las menores,
nada de carne, nada. Cuando llegé el momento de casar al mayor, tres de kas
menores estaban ya casadas. El muchacho amaba a una joven que no tenia
un céntimo. El padre le dice: ‘;Quieres casarte? Yo pagué (por) las menores,
td tienes que tracr monedas para pagar {por) las otras dos. La mujer no estd
hecha para ser puesta en el aparador (es decir para que se la exponga). Ella
no tiene nada; ¢qué es lo que va a aportar?’ El varén se casé con una mucha-
cha E. y recibié una dote de 5.000 francos. E] matrimonio no marché bien.
El se puso a beber y se volvié decrépito. Muri6 sin hijos”.!! Los que querian

10 Entre los subterfugios empleados para favorecer a un hijo, unc de los mas
corrientes consistia en concederle, mucho antes de su matrimonio, dos o
tres cabezas de ganado que, dadas en gesalkes (contrato amistoso por el cual
se le confia a un amigo seguro, después de haber estimado su valor, una o
varias cabezas de ganade, repartiéndose el producto entre los contratantes,
asi como los beneficios y las pérdidas sobre la carne}, reportaban buenos
beneficios.

11 La continuacién de la historia no es menos edificante: “A consecuencia de
disputas, hubo que devolverle la dote entera a Ia viuda, que se volvié a su
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casarse contra la voluntad de los padres no tenian otro recurso que abando-
nar la casa, a riesgo de verse desheredados en beneficio de otro hermano o
hermana. Obligado a estar a la altura de su rango, el hijo mayor de una gran
casa podia menos que ninguno recurrir a esta solucién extrema: “El mayor
de los Ba. no se podia ir. Habia sido el primero de la aldea en llevar cha-
queta. Era un hombre importante, un concejal. No podia irse. Y ademds, era
incapaz de ganarse la vida. Estaba demasiado ‘asefiorado’ (enmoussuni, de
moussy, monsieur)”. Ademds, mientras los padres estuviesen vivos, los dere-
chos del heredero sobre la propiedad continuaban siendo virtuales, de ma-
nera que no siempre disponia de los medios para mantener su rango y tenia
menos libertad que los menores o los mayores de rango inferior: “Lo tendras
todo” {qu’'at aberas tout), decian los padres y, mientras tanto, no soltaban
nada”. Esta férmula, a menudo pronunciada irénicamente, porque aparece
como el simbolo de la arbitrariedad y de 1a tirania de los “viejos”, conduce al
principio de las tensiones engendradas por cualquier mode de reproduccion
que, como éste, hace pasar sin transicién de la clase de los herederos despo-
jados a la de los propietarios legitimos: en efecto, se trata de obtener que los
herederos acepten las servidumbres y los sacrificios de un estado de minori-
dad prolongada en nombre de las gratificaciones lejanas ligadas al mayo-
razgo. Y la autoridad paterna, que constituye el instrumento principal de {a
perpetuacion del linaje, podia volverse contra su legitimo fin y destinar al ce-
libato, Winico medio de oponerse a un matrimonio rechazado, a los hijos ma-
yores que no podian ni rebelarse contra la empresa de sus padres, ni renun-
ciar a sus sentimientos.

Aquello que no siempre se obtiene sin dolor del heredero, privilegiado
por el sistema, scémo obtenerlo de los hijos menores a los que la ley de la tie-
rra sacrifica? Sin duda no hay que olvidar, como la autonomizacion de las es-
trategias matrimoniales incitaria a hacerlo, que las estrategias de fecundidad
pueden contribuir también a resolver la dificultad haciéndola desaparecer,
cuando, con la complicidad del azar biolégico que hace que el primogénito

casa. Poco después del casamiento del mayor, hacia 1910, una de las herma-
nas menores se habia casado, igualmente con una dote de 2.000 francos.
En el momento de la guerra, hicieron regresar a la hermana menor, que se
habia casado en lo de S. {propiedad vecina) para que tomara el lugar del
mayor. Las otras hermanas, que vivian més lejos, estaban muy descontentas
con esa eleccién. Pero el padre habfa elegido una hija casada con un
vecine para acrecentar su patrimonio” (J.-P. A., 85 arios en 1960).
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sea un varén, se pueda confiar la sucesién a un hijo tnico. De alli la impor-
tancia capital del azar biolégico que hace que el primogénito sea un varén o
una nifia. En el primer caso, se puede limitar a ése el mimero de hijos, y no
en el segundo caso. Si la venida de una nifia al mundo no es nunca recibida
con entusiasmo (“cuando nace una nifia en una casa, dice el proverbio, se
cae una viga maestra”), es porque ¢lla representa en todos los casos una mala
carta, por mas que, circulando de abajo hacia arriba, ignore los obsticulos so-
ciales que se imponen al varén y pueda, de hecho y de derecho, casarse por
encima de su condicién: heredera, ¢s decir hija tnica (un caso muy raro,
puesto que siernpre se espera tener un “heredero”) o hermana mayor de una
o varias hermanas, ella sélo puede asegurar la conservacién y la transmision
del patrimonio exponiendo al linaje, puesto que en caso de matrimonio con
un hijo mayor la “casa” resulta de algtin modo anexionada a otra casa y, en
caso de matrimonio con un hijo menor, el poder doméstico se le confia (tras
la muerte de los padres, por lo menos) a un extrafio; de ser hermana menor,
no se puede hacer otra cosa que casarla, y por lo tanto dotarla, porque no se
puede desear, como para un varén, ni que se vaya lejos, ni que se quede en
casa, soltera, debido a que la fuerza de trabajo que ella puede proporcionar
no estd a la medida de la carga que ella impone.'?

Sea ahora el caso en que la descendencia incluye al menos un varén, no
importa cudl sea su rango: el heredero puede ser hijo unico o no, en este 1l
timo caso, puede tener un hermano (o varios) o una hermana (o varias) o
un hermano y una hermana (o varios hermanos y/o hermanas en proporcio-
nes variables). Cada uno de estos juegos que ofrece, de por si, oportunidades
muy desiguales de éxito a una estrategia equivalente, autoriza diferentes es-
trategias, desigualmente faciles y desigualmente rentables. Cuando el here-
dero es hijo tinico,'? 1a estrategia matrimonial no tendria en juego otra cosa
que la obtencidén, por medio del casamiento con una rica hija menor, de un
adot tan clevado como sea posible, entrada de dinero sin contrapartida, si la
bisqueda de ka maximizacién del beneficic material o simbélico que puede

12 En algunas grandes familias que tenian los medios para permitirse ese
aurnento de la carga, ocurria que se conservara a una de las hijas en la casa,
“En casa de L., de I}., Marie era la mayor, habria podido casarse. Se volvié
hija menor y, como todas las menores, criada sin salario para toda su vida.
La atontaron. No hicieron gran cosa por que se casara. Asf la dote se con-
servaba, todo se conservaba. Ella se ocupa de los padres.”

13 El riesgo de ver desaparecer el linaje por el celibato del mayor es casi nule
en el periodo orgdnico del sistemna.
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esperarse del matrimonio, aunque sea mediante estrategias de bluff (siem-
pre dificiles y arriesgadas en un universo de conocimiento mutuo cuasi per-
fecto), no encontrara su limite en los riesgos econdémicos y politicos que en-
cierra un matrimonio desproporcionado o, como se dice, de abajo hacia
arriba. El riesgo econémico esti representado por la restitucién de dote
(tournadot) que puede ser exigida en el caso en que el marido o la esposa
llegue a morir antes del nacimiento de un hijo, y que hace pesar temores
desproporcionados con su probabilidad: “Supongamos un hombre que se
casa con una muchacha de gran familia. Ella ke aporta una dote de 20.000
francos. Sus padres le dicen: ‘Recibes 20.000, crees estar haciendo un buen
negocio. De hecho, te quedas afuera. Has recibido una dote por contrato.
Vas a gastar una parte. Te ocurrird un accidente. ;Cémo vas a devolver el di-
nero si debes hacerlor No podrds’™. De manera general, se evitaba echar
mano al adot.'! El riesgo que podemos llamar politico estd sin duda mds to-
mado en cuenta en las estrategias, porque toca uno de los principios funda-
mentales de todas las pricticas: la asimetria que la tradicién cultural esta-
blece en favor del hombre y que pretende que uno se sitie en el punto de
vista masculino para juzgar acerca de un matrimonio (siendo que “de arriba
hacia abajo” significa siempre implicitamente entre un hombre de rango su-
perior y una mujer de rango inferior), hace que, dejando a un lado los obs-
taculos econémicos, nada se oponga a que una hija mayor de una pequefia
familia despose a un hijo menor de gran familia, mientras que un hijo ma-
yor de pequefia familia no puede desposar a una hija menor de gran fami-
lia. Dicho de otro modo, entre todos los casamientos que la necesidad eco-
némica impone, sélo se reconocen plenamente las uniones en las cuales la
asimetria que la arbitrariedad cultural establece en favor del hombre se ve
redoblada por una asimetria del mismo sentido entre las situaciones econé-
micas y sociales de los esposos. Cuanto mis elevado es el monto del adot,
mis reforzada se encuentra la situacién del cényuge adventicio. Por mis

14 Abonado normalmente al padre o a la madre del cényuge y, por excepeion
unicamente, es decir en el caso en que ya no tenia a sus padres, al here-
dero mismo, el adot debia integrarse en el patrimonio de la farilia surgida
del matrimenio; en case de disolucién de la unién, o de muerte de uno de
los esposos, pasaba a las manos de los hijos, cuando los habfa, y el conyuge
sobreviviente conservaba el usufructo; o bien, en el caso contrario, corres-
pondia a la familia de aquel que lo habia aportado. Algunos contratos de
matrimonio preveian que, en caso de separacidn, €l suegro podia limitarse
a pagar los intereses del adof aportado por su yerno, que puede esperar
regresar a su casa después de una reconciliacién.
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que, como se ha visto, el poder doméstico sea relativamente independiente
del poder econdmico, el monto del adof constituye uno de los fundamentos
de la distribucién de la autoridad en el seno de la familia y, en particular, de
las fuerzas respectivas de la suegra y de la nuera en el conflicto estructural
que las opone.

De una suegra autoritaria, se solia decir: “No quiere abandonar el
cucharén”, simbolo de la autoridad sobre 1a pareja. El manejo del
cucharén es la propiedad exclusiva de la sefiora de la casa: en el
momento de pasar a la mesa, mientras la olla hierve, ella pone “les
soupes” [las sopas] de pan en la sopera, y vierte el caldo y las le-
gumbres; cuando todo el mundo estd sentado, ella trae la sopera a
la mesa, le da una vuelta al cucharén para remojar las sopas, luego
gira el cucharén hacia el jefe de familia (abuelo, padre o tio) que
se sirve primero. Mientras tanto, la nuera esti ocupada en otra
parte. Para llamar a ]a nuera a su lugar, la madre le dice: “Todavia
no te entrego el cucharén™.

Asf, como senora de 1a casa, la madre que, en otros casos, podia utilizar todos
los medios a su alcance para impedir un matrimonio “de arriba hacia abajo”,
era la primera en oponerse al matrimonio de su hijo con una mujer de una
condicién demasiado alta (relativamente), consciente de que plegaria mis
facilmente a su autoridad a una muchacha de baja extraccién que a una de
esas muchachas de gran familia de las que dicen que “entran {como) sehoras
de la casa (daune)” en su nueva familia {la evocacién del aporte inicial es el
argumento dltimo en las crisis del poder doméstico donde se denuncia la
verdad “econdémica”, de ordinario negada: “{Cuando se sepa lo que has apor-
tado!l”; a veces el desequilibrio es tal que sélo a la muerte de la suegra se po-
dré decir de la joven nuera: “Ahora ella es daune"}. El riesgo de asimetria no
es nunca an grande como en el case en que €l heredero desposa a una hija
menor de familia numerosa: dada la equivalencia aproximativa (de la que da
testimonio la anfibologia de la palabra adof) entre el adot abonado en oca-
sién del casamiento y 1a parte del patrimonio, y, por lo tanto, siendo las de-
mis cosas iguales, entre los patrimonios que tienen posibilidades de empare-
jarse, el adot de una muchacha salida de una familia rica, pero numerosa,
puede no ser superior al de una tinica hija menor de familia media. El equi-
librio que entonces se establece en apariencia entre el valor del adot apor-
tado y el valor del patrimonio de la familia puede disimular una discordancia
generadora de conflictos, en la medida en que la autoridad y la aspiracién a
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la autoridad dependan tanto del capital material y simbélico de la familia de
origen como del monto de la dote. Asi, al defender su autoridad, es decir sus
intereses de sefiora de la casa, con una autoridad que depende, ella misma,
de su aporte inicial (lo cual hace que toda la historia matrimonial del linaje
est€ involucrada en cada casamiento), la madre no hace otra cosa que defen-
der los intereses del linaje contra los usurpadores exteriores. En efecto, el ca-
samiento “de abajo hacia arriba” amenaza la preeminencia que el grupo re-
conoce 2 los miembros varones, tanto en la vida social como en el trabajo y
en los asuntos domésticos.'®

El matrimonio del heredero con una hija mayor plantea con la mis ex-
trema acuidad la pregunta por la autoridad politica en la familia, sobre todo
cuando existe una asimietria a favor del heredero. Excepto en el caso en que,
asociando a dos vecinos, revine a dos propietarios, ese tipo de casamiento
tiende a instalar a los cényuges en la inestabilidad entre los dos hogares,
cuando no en la separacién pura y simple de las residencias. (De alli Ia una-
nime reprobacion que suscita: “Es el caso de Tr., que desposé a la muchacha
Da. Vay vicne de una propiedad a la otra. Esti siempre en camino, estd en to-
das partes, jamas en su casa. El sefior tiene que estar alli”. En el conflicto
abierto o larvado a propésito de la residencia, lo que estd en juego, aqui
como en otras partes, s la dominacién de uno u otro linaje, es la desapari-
cién de una de las dos “casas” y del nombre que estd unido a ella. (Es signifi-
cativo que, en todos los casos atestiguados, las propiedades reunidas por un
momento se separaron, a menudo a partir de la siguiente generacién, reci-
biendo cada uno de los hijos una de ellas en herencia.)

Tal vez porque la cuestién de los fundamentos econémicos del poder do-
méstico se aborda alli con mds realismo que en otras partes (sc cuenta que,
para asegurar su autoridad sobre la pareja, el casado debia apoyar el pie so-
bre cl vestido de Ia casada, si es posible en el momento de la bendicién nup-
cial, mientras que la casada debia plegar el dedo de tal modo que evitara que
el casado pudiese hundir completamente el anillo nupcial), tal vez porque,
al mismo tiempo, las representaciones y las estrategias estin alli mds cercanas
ala verdad objetiva, la sociedad bearnesa sugiere que la sociclogia de la fami-
lia, tan a menudo librada a los buenos sentimientos, podria no ser sino un

15 La madre estd tanto mejor situada para seguir la senda abierta por su matri-
monio, €5 decir para casar a su hijo en su pueblo o su jurisdiccién de
origen, y para reforzar de esa manera su posicién en la familia, cuanto mads
importante sea la dote que ella haya aportado.
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caso particular de la sociologia politica: la posicidon de los cdnyuges en las re-
laciones de fuerza domésticas y sus posibilidades de €xito en la competencia
por la autoridad familiar, es decir por €l monopolio del gjercicio legitimo del
poder dentro de los asuntos domésticos, no son nunca independientes del
capital material y simbélico (cuya naturaleza puede variar segin las épocas y
las sociedades) que ellos poseen o que han aportado.

Pero el heredero vinico sigue siendo relativamente infrecuente a pesar de
todo. En los otros casos, del matrimonic del hijo mayor depende en buena
medida el monto del adet que podra ser pagado a los menores, y por ende el
matrimonio que elos podran hacer e incluso si podrin casarse: la buena es-
trategia también consiste, en este caso, en obtener de la familia de la esposa
un adot suficiente para pagar ¢l adot de los menores o de las menores sin
verse obligado a recurrir al reparto o a hipotecar la propiedad y sin hacer pe-
sar no obstante sobre el patrimonio la amenaza de una restitucién de dote
excesiva o imposible. Es decir de paso, contra la tradicién antropolégica que
trata a cada matrimonio come una unidad auténoma, que cada transaccién
matrimonial ne puede ser comprendida sino como un momento en una serie de
intercambios materiales y simbélicos que una familia puede comprometer en
el matrimonic de uno de sus hijos dependiendo en buena parte del rango
que ese intercambio ocupe en el conjunto de los matrimonios de los hijos de
la familia y del balance de esos intercambios. Eso se ve cuando el primero en
casarse absorbe todos los recursos de la familia. © bien cuandc la hija menor
se casa antes que la mayor, a partir de ese momento mads dificil de “colocar”
en €l mercado matrimonial puesto que sospechosa de tener algiin defecto es-
condido (se decia del padre, en ese caso: “Le ha puesto el yugo a la becerra
joven, l'anouillz, antes que a la becerra, la bime'). A pesar de las apariencias, la
situacion es muy diferente segiin €l mayor tenga una hermana (o hermanas)
o un hermano (o hermanos): si, como lo indican espontineamente todos los
informantes, el adot de las hijas es casi siempre superior al de los hijos, lo cual
tiende a acrecentar sus posibilidades de matrimonio, es porque no hay otra
salida, lo hemos visto, que la de casar a esas bocas intiles, y lo mas rdpida-
mente posible. El caso de los hijos menores deja mas libertad. Para empezar,
la abundancia, incluso la superabundancia de mano de obra que crea su pre-
sencia en la familia, suscitan un hambre de tierra que no puede sino benefi-
ciar al patrimonio. Se deriva de ello que haya menos prisa por casar al hijo
menor {cuando no, ¢n las grandes familias, al primer hijo menor) que por
casar a la hija menor o incluso a Ia mayor. Se lo puede casar, y es el caso mas
normal y el mids conforme a sus intereses, si no el mas conforme a los intere-
ses del linaje, con una heredera. 8i se casa en una familia del mismo rango
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{el caso mis frecuente), en una palabra, si aporta un buen adot y si se im-
pone por su fuerza de produccién y de reproduccién (el proverbio lo dice
con mucho realismo: “Si es un capén, nos lo comeremos; si es un gallo, lo
guardaremos”), es honrado y tratado como un verdadero sefior; en el caso
contrario, es decir cuando se casa “de abajo hacia arriba”, debe sacrificarlo
todo a su nueva casa, su adof, su trabajo y algunas veces su nombre (Jean Ca-
senave deviene por ejemplo “Yan dou Tinou”, Jean de la casa Tinou), por
una trangresién muy severamente juzgada por el principio de la prelacién
masculina cuyo extremo es ¢l matrimonio entre el criado y la patrona. Dado,
POT una parte, que eran muy raros los que no retrocedian ante los azares del
matrimonio con una hija menor, a veces llamado “estéril” (esterlou) o “casa-
miento del hambre con la sed” (al que los mas pobres no podian escapar mis
que colocindose con sus mujeres como “criados con pensién™), y por otra
que la posibilidad de fundar un hogar permaneciendo en la casa paterna era
un privilegio reservado al hijo mayor, los menores que no llegaban a despo-
sar a una heredera gracias a sus adots, a veces aumentados por un pequefio
peculio laboriosamente reunido (lou cabau), no tenfan otra opcién que la
emigracion hacia la ciudad o hacia América y la esperanza de un oficio y de
un establecimiento, o el celibato y la condicién de criados, en su propia casa
o en casa ajena (para los mds pobres),

No basta con decir que no hay prisa en casar a los hijos menores; se pone
poco empeiio en ello, y, en un universo de dirigismo matrimonial, ese laisser-
faire es suficiente para debilitar muy considerablemente sus posibilidades de
matrimonio. Se puede llegar incluso hasta subordinar la entrega del adota la
condicién de que el hijo menor consienta en trabajar junto al mayor durante
un cierto mimero de afios, o hacer con él verdaderos contratos de trabajo, o in-
cluso hacerle esperar un aumento de su parte de herencia. Pero habia muchas
otras maneras para que un hijo menor se volviera célibe, desde el casamiento
fallido hasta el acostumbramiento insensible que hacia “pasar la edad” del ma-
trimonio, con la complicidad de las familias, consciente o inconscientemente
llevadas a retener al servicio de la casa, al menos por un tiempo, a ese “criado
sin salario”. Por sendas opuestas, aquel que partia a ganarse la vida en la ciudad
o que se iba a buscar fortuna en Ameérica y aquel que permanecia en la casa,
aportando su fuerza de trabajo sin acrecentar la carga de la familia y sin mer-
mar la propiedad, contribuian a la salvaguarda del patrimonio. (El hijo menor
tenia, en principio, el usufructo vitalicio de su parte, que, si habia permane-
cido célibe, retornaba después de su muerte al heredero.)

Asi el hijo menor es, si se nos permite la expresién, la viclima estructural, es
decir socialmente designada, y por ende resignada, de un sistema que rodea
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de todo un lujo de protecciones a la “casa”, entidad colectiva y unidad eco-
némica, entidad colectiva definida por su unidad econémica. La adhesion
inculcada desde 1a infancia a los valores tradicionales y a la divisién acos-
tumbrada de las tareas y de los poderes entre los hermanos, el apego al pa-
trimonio familiar, a la casa, a la tierra, a la familia y, sobre todo tal vez, a los
hijos del mayor, podian inclinar a numerosos hijos menores a aceptar esa
vida que, segiin la f6rmula formidablemente funcionalista de Le Play, “da la
tranquilidad del celibato con las alegrias de la familia”. Debido a que todo
los incita a invertir € incluso a sobreinvertir en una familia y un patrimonio
que tienen todas las razones para considerar suyos, los hijos menores hogare-
fios representan (desde el punto de vista de la “casa”, es decir el del sistema)
el extremo ideal del criado que, a menudo tratado como “miembro de la fa-
milia”, ve su vida privada invadida y como anexada por la vida famitiar de su
patrén, se encuentra consciente o inconscientemente animado a invertir una
parte importante de su tiempo y de sus afectos privados en su familia pres-
tada y en particular en los nifios y debe pagar la mayoria de las veces con la
renuncia al matrimonio la seguridad econdémica y afectiva proporcicnada
por la participacién en la vida de la familia.

Se cuenta que a veces, en casos en que el hijo mayor no tenia hijos
o moria sin descendencia, se le pedia a un viejo hermano menor,
que habia permanecido soltero, que se casara a fin de asegurar la
continuidad del linaje. Sin que se tratara de una verdadera institu-
cién, el casamiento del hijo menor con la viuda del mayor del que
él hereda (levirato) era relativamente frecuente. Después de la
guerra de 1914-1918, los matrimonios de ese tipo fueron bastante
numerosos: “Se arreglaban las cosas. En general, los padres empu-
jaban en ese sentido, en interés de la familia, a causa de los nifios.
Y los jévenes aceptaban. No se hacian remilgos” (A.B.).

Las formas larvadas o, mejor, negadas, de la explotacién, y en particular aque-
llas que tomaban una parte de su eficacia de la 16gica especifica de las rela-
ciones de parentesco, es decir de la experiencia y del lenguaje del deber y del
sentimiento, deben ser aprehendidas en su ambigiiedad esencial: la visién
desencantada que reduce brutalmente esas relaciones a su verdad “objetiva”
no es menos falsa, en rigor, que la visién que, a la manera de Le Play, no re-
tiene otra cosa que la representacién subjetiva, es decir mistificada, de la re-
lacién: el desconocimiento de la verdad “objetiva” de la relacién de explo-
tacién forma parte de la verdad completa de esa relacién que no puede
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realizarse como tal sino en la medida en que es desconocida. Lejos de poder
ser reducida al modelo teérico de la relacién “cobjetiva” entre los poseedores
de los medios de produccién y los vendedores de fuerza de trabajo, la econo-
mia de los intercambios entre los conyuges o entre los ascendientes y los des-
cendientes, que no se vive ni se expresa sino en la negacién y la sublimacién
¥ que, por €50 mismo, estd predispuesta a servir de modelo a todas las formas
suaves {paternales) de explotacién, esa economia obliga a advertir que la ver-
dad “objetiva” de esa relacién misma no habria sido dificil de conquistar y de
imponer si en todos los casos ella fuese 1a verdad de la relacién subjetiva con
el trabajo, con todas las formas de inversidn en la actividad misma, las gratifi-
caciones matcriales y simbdlicas que ella procura, lo que estd en juego espe-
cificamente en la profesién y en las relaciones profesionales e incluse, en
muchos casos, el apego a la empresa o a su propietario.

Se comprende cuan artificial y absolutamente extrinseca es la interroga-
¢ién sobre las relaciones entre las estructuras y los sentimientos: los indivi-
duos e incluso las familias pueden no reconocer sino los criterios mds abier-
tamente confesables, como la virtud, la salud y la belleza de las muchachas, Ia
dignidad y el ardor en el trabajo de los varones, sin no obstante dejar de se-
fialar, por debajo de €sos travestismos, los criterios realmente pertinentes, es
decir el valor del patrimonio y el monto del adot. Si €l sistema puede funcio-
nar en la gran mayoria de los casos sobre la base de los criterios menos per-
tinentes desde el punto de vista de los principios reales de su funciona-
miento, ¢s en primer lugar porque la educacién familiar tiende a asegurar
una correlacién muy estricta entre los criterios fundamentales desde el
punto de vista del sistema y las caracteristicas primordiales a los ojos de los
agentes: asi como el hijo mayor de una gran casa tiene més inclinacién que
ningiin otro a las virtudes que hacen a un “hombre honorable” y a un “buen
campesino”, del mismo modo la “gran heredera” o la “buena hija menor” no
se permitirian nunca la pequeia virtud gue se les deja a las hijas de pequeiia
familia. Es ademds porque la primera educacién, reforzada por todas las ex-
periencias sociales, tiende a imponer esquemas de percepcién y de aprecia-
cién, en una palabra gustos, que se aplican, entre otros objetos, a las parejas
potenciales y que, fuera incluso de todo calculo propiamente econdémico o
social, tienden a descartar la mala alianza: el amor socialmente aprobado, y
por ende predispuesto al éxito, no es otra cosa que ese amor del propio des-
tino social, que retine a los compaiieros socialmente predestinados por los
caminos aparentemente azarosos y arbitrarios de una libre eleccién. Y los ca-
808 patoldgicos, siempre excepcionales, en los que la autoridad debe afir-
marse expresamente para reprimir los sentimientos individuales, no deben
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hacer olvidar todos los casos en los que la norma puede permanecer ticita
porque las disposiciones de los agentes estin objetivamente ajustadas a las es-
tructuras objetivas, dispensando esa “conveniencia” espontinea de todo lla-
mado a las conveniencias.

El lenguaje del analisis, y las declaraciones mismas de los informantes que,
elegidos por su especial lucidez, son provocados a la lucidez por la interroga-
cién, no deben mover a engafio. Aqui como en otras partes, los agentes obe-
decen a los impulsos del sentimiento o a los mandatos del deber més que a
los calculos del interés, incluso cuando, al hacerlo, se adecuen a la economia
del sistema de obligaciones y de exigencias de las que sus disposiciones éticas
y afectivas son producto, La verdad negada de la economia de los intercam-
bios entre parientes no se expresa abiertamente excepto en los momentos de
crisis que tienen por efecto precisamente hacer resurgir el cilculo continua-
mente reprimido o sublimado en la generosidad ciega del sentimiento. Esta
verdad objetiva (u objetivista) no deja de ser una verdad parcial, ni mds ni
menos verdadera que la experiencia encantada de los intercambios ordina-
rios. Las acciones que apuntan a aumentar la contradiccion especifica del sis-
tema y, mas precisamente, las amenazas que todo matrimonio hace pesar so-
bre la propiedad, y a través de ella sobre el linaje, por el hecho de que las
indemnizaciones debidas a los hijos menores arriesgan determinar la parce-
lacién del patrimonio, es decir eso mismo que el privilegio concedido al hijo
mayor tiene la funcién de evitar, no son, como el lenguaje inevitablemente
empleado para describirlas podria hacer creer, de esos procedimientos que
la imaginacion juridica inventa para darle un giro al derecho, ni siquiera es-
trategias sabiamente calculadas, a la manera de los “golpes” de la esgrima o
del ajedrez. Es el habitus el que, debido a que es el producto de las estructu-
ras que €l tiende a reproducir y porque, mis precisamente, implica el some-
timiento “espontineo” al orden establecido y a las érdenes de los guardianes
de ese orden, es decir a los ancianos, encierra el principio de las soluciones,
fenoménicamente muy diferentes: limitacién de los nacimientos, emigracidn
o celibato de los hijos menores, etc., que, en funcién de su posicién en la je-
rarquia social, de su rango dentro de la familia, de su sexo, los diferentes
agentes aportan a las antinomias practicas engendradas por sistemas de exi-
gencias que no son automdticamente compatibles. Indisociables de las estra-
tegias sucesorias, de las estrategias de fecundidad, o inclusc de las estrategias
pedagdgicas, es decir del conjunto de las estrategias de reproduccidn biologica,
cultural y social que todo grupo pone en funcionamiento para transmitir a la
generacion siguiente, mantenidos o aumentados, los poderes y los privilegios
heredados, las estrategias matrimoniales no tienen como principio ni la ra-
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zon calculadora ni las determinaciones mecdnicas de la necesidad econd-
mica, sino las disposiciones inculcadas por las condicicnes de existencia,
suerte de instinto socialmente constituido que lleva a vivir como necesidad
ineluctable del deber o como Hamado irresistible del sentimiento las exigen-
cias objetivamente calculables de una forma particular de economia.



2. Los usos sociales del parentesco

Estin las respuestas ordinarias de la rutina codificada, el
breviario de los usos y costumbres, de los valores aceptados, que
constituye una especie de saber inerte, Por encima de ello, esti el
nivel de la invencién, que es el dominio del amusnaw (el sabio),
capaz no solamente de poner en prictica el cédigo aceptado,
sino de adaptarlo, de modificarlo, incluso de revolucionarlo.
Mouroun MAMMERI, Didlogo sobre la poesia oral en Kabila,

Cuasi incesto legitimo, el matrimonio con la prima paralela patri-
lineal (bent dam, la hija del hermano del padre),! no puede aparecer “como
una especie de escindalo”,? segiin los términos de Claude Lévi-Strauss, sino
con referencia a las taxonomias de la tradicién etnolégica: poniendo en
cuestion la nocién de exogamia, que es la condicién de la reproduccién de li-
najes separados y de la permanencia y la identificacién cémoda de las uni-
dades consecutivas, opone un temible desafio tanto a las teorias de los gru-
pos de unificacidn como a la teoria de la alianza matrimonial, que erige al
matrimonio como intercambio de una mujer por otra mujer dando por su-
puesto el tabii del incesto, es decir el imperativo del intercambio. Mientras
que la regla de exogamia distingue claramente grupos de alianza y grupos de
filiacidn que, por definicién, no pueden coincidir, resultando al mismo
tiempo definido el linaje genealdgico en forma clara, puesto que los pode-

1 Este texto propone un andlisis nuevo de algunos de los datos inicialmente
presentados en detalle en un articulo, escrito en colaboracién con Abdel-
malek Sayad, a propdésito de la obra editada por John Peristiany,
Mediterranean Family Structures (Cambridge U.P, 1972).

2 Véase C. Lévi-Strauss, “Le probléme des relations de parenté”, Systémes de
parenté, ], Berque (comp.), intervencién en las entrevistas interdisciplinarias
sobre las sociedades musulmanas, Paris, Ecole pratique des hauies études,
1959, pp. 13-14.
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res, los privilegios y los deberes se transmiten ora en iinc? 1"nat.e’rna, oraen l?—
nea paterna, la endogamia tiene el efecto de borra-tr la distincién entre los li-
najes: asi, en el caso limite de un sistema que estuviera realme-nte fundado e‘n
el matrimonio con la prima paralela, un individuo determinado quedaria
unido a su abuelo paterno tanto por su padre como por su Tnadre. Pero, por
otra parte, al elegir conservar en el seno del linaje a la pm.nz?. para.lela, csa
cuasi hermana, el grupo se privaria al mismo tiempo de recibir mujeres del
exterior y de contraer de ese modo alianzas. Uno se ve obligae.if) pues a“pr&
guntarse si basta con ver ¢n ese tipo de matrimonios 1a excc:pmon (ola a-b’e-
rracién”) que confirma la regla o con manipular las categorias de p.crccpqon
que se hacen surgir para hacerle un lugar, es decir un nombre, ? si, muy por
¢l contrario, hay que poner radicalmente en duda las categorias de pensa-
miento que producen ese impensable. Asi, por ejemplo, ¢basta c’on' observar
que, legitimo en el caso de una sociedad provista de grupos exogamicos y que
distingue rigurosamente entre parientes paralelos y cruzados, elusodela n.o-
cién de “preferencia de matrimonio” no se justifica en el ciaso ({e urlxa socie-
dad que no conoce grupos exogamicos? ;O bien hay que ir mas lejos ¥ iﬂ-
contrar en €sa expresion una razén para cuestionar no solamente la nocién
misma de prescripcién o de preferencia, y, de manera mds general,.la no-
ci6n de reglay de comportamiento gobernado por reglas (en el doble.sent‘,ldo de
objetivamente conforme 2 reglas y de determinado pot: 11:1 obediencia z's. re(;
glas), sino también la nocion de grupo definida gencalogxcamc.nte,. entida
cuya identidad social seria tan invariante y univoca como los crlitem?s de su
delimitacién y que conferiria a cada uno de sus miembros una identidad so-
cial igualmente distinta y fija, de una vez para siempre? '
La inadecuacién del lenguaje de la prescripeidn y de la regla es tan evi-
dente en el caso del matrimonio patrilineal que no se puede dejar de trope-
zar con las interrogaciones de Rodney Needham sobre las condiciones de va-
lidez, tal vez jamis cumplidas, de semejante lenguaje, que no €s otr‘o que el
del derecho.? Pero esta interrogacién sobre el estatuto cpist’emologlco de
conceptos de uso tan corriente como los de rcgla,‘pr.escrlpcmn o preferen-
cia, no puede dejar de alcanzar a la teoria de la pm.cuca‘qfle eso‘?‘conceptos
presuponen: ¢podemos tomar, incluso de manera implicita, all a!gebra del
parentesco”, como decia Malinowski, como una teorfa de las practlca.s de pa-
rentesco y del parentesco “practico” sin postular ticilamente que existe una

* 1 ipt] ilateral cross-cousin
3 R. Needham, “The formal analysis of prescriptive patri
marriage”, Southwestern Journal of Anthropology, 1. 14, 1958, pp- 199-219.
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relacién deductiva entre los nombres de parentesco y las “actitudes de paren-
tesco™? Y podemos dar a esa relacién una significacién antropolégica sin
postular que las relaciones reguladas y regulares entre los parientes son el
producto de la obediencia a reglas que, aunque un dltimo escripulo dur-
kheimiano Heve a llamarlas “jurales” (jural) mds bien que juridicas o legales,
se supone que comandan la prdctica a la manera de las reglas del derecho?*
¢Podemos, finalmente, hacer de la definicién genealégica de los grupos el
ninico principio del recorte de las unidades sociales y de la atribucién de los
agentes a esos grupos, postulando implicitamente de ese modo que los
agentes son definidos en todos los aspectos y de una vez para siempre por
su pertenencia al grupo y que, para abreviar, ef grupo define a los agentes

y sus intereses mas de lo que los agentes definen a unos grupos en funcién
de sus intereses?

EL ESTADO DE LA CUESTION

Las teorfas mds recientes del matrimonio con la prima paralela, 1a de Fredrik
Barth y la de Robert Murphy y Leonard Kasdan, no obstante diametralmente
opuestas, tienen en comin el hecho de hacer intervenir funciones que la teo-
ria estructuralista ignora o pone enire paréntesis, ya se trate de funciones
econdmicas como la conservacion del patrimonio en el linaje, o de funcio-
nes politicas como el refuerzo de la integracién del linaje.® Y no se ve c6mo
podrian proceder de otro modo, a riesgo de abandonar al absurdo un matri-

4 Sobre la relacion deductiva que une las normas de parentesco o el sisterna
de apelaciones con las actitudes de parentesco, véanse A. R. Radcliffe-
Brown, Structure and Function in Primitive Society, Londres, 1952, p. 62,
traduccién al francés por Fr. y L. Marin, Parfs, Les Editions de Minuit, 1968;
African Systems of Kinship and Marriage, 1960, introduccién, p. 25; C. Lévi
Strauss, Anthropologie structurale, Paris, Plon, 1958, p. 46 [Antropologia estrue-
tural, op. cit.]. Sobre el término furaly el uso que hace de él
Radcliffe-Brown, véase L. Dumont, Introduction & deux théories d’anthropologie
socialz, Paris, Mouton, 1971, p. 41 [op. cit., p. 42]: las relaciones “jurales” son
aquelias “que son objeto de prescripciones precisas, formales, ya se trate de
personas o de cosas”.
F. Barth, “Principles of social organization in southern Kurdistan”, Universi-
tets Ethnografiske Museum Bulletin, n°® 7, Oslo, 1953; R, F, Murphy y L. Kasdan,

“The structure of parallel cousin marriage”, American Anthropologist, vol. 61,
febrero de 1959, pp. 17-29.
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monio que no cumple manifiestamente la funcién de intercambio o de
alianza comtinmente reconocida en el matrimonio con la prima cruzada.®
Barth insiste sobre el hecho de que el matrimonio endogamico “contribuye
de manera determinante” a reforzar el linaje minimo y a hacer de €l un
grupo integrado en la lucha entre facciones. Al contrario, Murphy'y Kasdan,
quienes reprochan a Barth el explicar la institucién por “los propésitos cons-
cientemente buscados de los actores individuales”, es decir, mas precisa-
mente, por los intereses del jefe del linaje por ligarse a sus sobrinos, situados
en puntos de segmentacién virtuales, relacionan ese tipo de matrimonio con
su “funcion estructural”, a saber, la de contribuir a la “fisién extrema de los
linajes agnaticios y, mediante la endogamia, al aislamientoy el repliegue de
los linajes sobre si misnos”. Claude Lévi-Strauss tiene toda la razén al decir
que las dos posiciones opuestas vienen a ser exactamente la misma: de he-
cho, la teoria de Barth, que hace de ese matrimonic un medio para reforzar
la unidad del linaje y para limitar su tendencia al fraccionamiento, y la de
Murphy, que ve en €l el principio de una bisqueda de integracién en unida-
des més amplias, englobando en wltima instancia a todos los drabes y funda-
das en la invocacién de un origen comiin, coinciden en admitir que el matri-
monio con la prima paralela no puede explicarse dentro de la 16gica pura
del sistema de los intercambios matrimoniales y remite necesariamente a
funciones externas, econdémicas o politicas.7

6 La mayoria de los andlisis antiguos retomaban la explicacién indigena
segiin la cual el matrimonio endogdmico tenta la funcién de conservar la
propiedad en la familia, poniendo en evidencia, con justa razén, la relacién
que une el matrimonio con la costumbre sucesoria. A esta explicacién,
Murphy y Kasdan le objetan con mucha justicia que la ley cordnica que Con-
cede a la mujer la mitad de la parte de un varén no se observa sino muy
raramente y que la familia podria contar en todo caso con la herencia apor-
tada por las muchachas importadas (H. Grangvist, “Marriage conditions in
a palestinian village™, Commentationes Humanarum Societas Scientiarium Fen-
nica, vol. 3, 1931; Rosenfield, “An analysis of marriage statistics for a
moslem and christian arab village”, International Archives of Ethnography, 48,
1957, pp. 32-62).

7 Estas dos teorfas tienen sohre todo en comiin su aceptacién de una defini-
cién indiferenciada de la funcién del matrimonio asi reducida a 1a funcién
para el grupo en su conjunto. Asi, por ejemplo, Murphy y Kasdan escriben: “La
mayoria de las explicaciones del matrimonio entre primos paralelos son
explicaciones por las causas y las motivaciones, segiin las cuales la institu-
cién debe ser comprendida por referencia a los propésitos conscientes de
los protagonistas individuales. Nosotros no hemos buscado explicar el
origen de la costumbre sino que, habiéndola tomado de hecho como un
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Jean Cuisenier no hace otra cosa que extraer las consecuencias de esta
constatacion €n una construccién que intenta explicar las discordancias
ya relevadas por todos los observadores entre el “modelo” y las pricticas,
al mismo tiempo que las funciones externas, al menos las econdmicas, de
los intercambios matrimoniales: “Es el pensamiento indigena mismo el
que coloca en la senda de un modelo explicativo. Este representa en
efecto las alianzas anudadas en un grupo a partir de una oposicién funda-
mental entre dos hermanos, uno de los cuales debe casarse en el seno de
la endogamia para mantener la consistencia del grupo, y el otro en el
seno de la exogamia para darle al grupo alianzas. Esta oposicién de dos
hermanos vuelve a encontrarse en todos los niveles del grupo agnaticio;
expresa, en el lenguaje genealdgico habitual en el pensamiento arabe,
una alternativa representable segiin el esquema de un “orden parcial”, en
€l que los valores numéricos de @ y b son respectivamente 1/3 vy2/3.8ia
es la opcidn de la endogamia, b1a opcidn de la exogamia, y si se siguen las
ramificaciones del drbol dicotémico a partir de la raiz, la opcién de a en
el nivel mis superficial de los circulos genealdgicos es la opcion de la

_prima paralela (un tercio de los casos).? Uno podria verse tentado de

darle a este modelo el crédito de que se refuerza explicando datos estadis-
ticos, a diferencia de las teorias tradicionales del “matrimonio preferen-
ctal” que se contentan con la constatacién de la divergencia, imputada a
factores secundarios, demogrificos por ejemplo, entre la “norma” (o la

ldato,. nos hemos esforzado en analizar su funcién, es decir su papel en el
interior de la estructura social beduina, y se ha hecho evidente que el
t?mt.n'monio de los primos paralelos contribuye a la extrema fisién de los
linajes agnaticios en la sociedad drabe y, mediante la endogamia, enquista
los segmentos patrilineales” (F. Murphy y L. Kasdan, op. ¢it., p. 27). Los que
elelcan las estrategias matrimoniales por sus efectos —por gjemplo, la
ﬁsx-)n ¥ la fusion de Murphy y Kasdan son efectos que no se gana nada en
designar con ¢l nombre de funcién- no estin menos alejados de la realidad
de las précticas que aquellos que invocan la eficacia de la regla, Decir que
el matnmonio entre primos paralelos dene una funcion de fision o de
fuslc:n Sl preguntarse para quiény por quéy en qué medida (que habria que
medir) y.ba:io qué condiciones, es recurrir, vergonzosamente desde luego, a
una expl’lcacién por las causas finales en lugar de preguntarse cémo es qm;
las ‘cot?dlciones econdmicas y sociales caracteristicas de una formacién
-SOCla.l imponen la biisqueda de la satisfaccién de un tipo determinado de
Intereses que conduce por si misma a Iz produccién de un tipo determi-
nado de efectos colectivos.

8 J. Cuisinier, “Endogamie et exogamie dans le mariage arabe”, L'Homme, 11
2, mayo-agosto de 1962, pp, 80-105. o
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“regla”) y la prictica.? Pero, cuando se observa qutlz bast.a ?on darse una
definicién mds 0 menos restrictiva de los matrimonios asimilables al casa-
miento con la prima paralela para apartarse, por mis o por menos, .d‘el
porcentaje providencial (:36% = 1/37) que, acop.]ad'o con una afirmacion
indigena, engendra un “modelo teérico”, no es dificil convencerse de c'luc
¢l modelo no esti tan perfectamente ajustado a los hecho.s porque ha sido
construido por ajuste, es decir inventado ad hoc para exph?ar -l.ll:l artefacto
estadistico, y no elaborado a partir de una teoria de los P::lnmpms de pro-
duccién de las pricticas. Hay, decia Leibniz, una ecuaciéon para 'la. curva
de cada rostro. Y, en los tiempos que corren, uno siempre podra encon-
trar algiin matemitico que demuestre que dos primos paralelos a un ter-
cero son paralelos entre ellos. B -

Pero la intencién de someter las genealogias al analisis estadistico uene‘al
menos la virtud de revelar las propiedades fundamentales de la gcne.alogla,
ese instrumento de anilisis que nunca es tomado €] mismo como objeto de
andlisis. De entrada se ve lo que puede tener de extraio el proyectt.)’de c?lcu-
lar tasas de endogamia en un caso en ¢l que, como aqui, es ]a nocién misma
de grupe endogdmico lo que estd puesto en cuestién, y por lo tanto la base
misma del cdlculo.

Jean Cuisenier, que sigue aqui a Lévi-Strauss cuando éste hace ob-
servar que “desde el punto de vista estructural, se puede tratar
como equivalente el matrimonio con la hija del hermalt;o del.pa-
dre o el matrimonio con la hija del hijo del padre”,” escribe:
“Ocurre al contrario que Ego se casa con la nieta de su tio paterno

9 “Desde hace mucho tiempo se sabe, y las simulaFioncs sobre ordenacllores
emprendidas por Kundstadter y su equipf) terminaron c!e dem?st.rar o, que
de las sociedades que preconizan el marimonio entre ciertos tipos de
parientes sélo un mimero pequenio de casos logra conforr}lllda.d con la .
norma. Las tasas de fecundidad y de reproduccién, €l equilibrio demogra-
fico de los sexos, la pirimide de las edndes, no ofrecen nfmc_a‘la bella .
armonfa y la regularidad requerida como para que cada mdmduo,. seglin €
grado prescrito, esté seguro de encontrar en el momento del mammom;)
un cényuge apropiado, por mis que la nomenclatura de parentesco sea lo
bastante extensa como para que se confundan grados del mismo tipo, pero
desigualmente alejados, y que, a menudo, lo estin a tfa.l_pu"mo que la nocién
de descendencia comiin se vuelve completamente tedrica’ (C. L’ew-Strdusm
Les siructures éiémeniatres de la parenté, Prefacio ala 2 edlt:lctn, Paris, Mouton,

1968, p. XVII [ Las estructuras elementales del parentesco, op; cit,, P- 197). .

10 C. Lévi-Strauss, “Le probléme des relations de parenté”, op. cit., p. 55.
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© con la hija del tio abuelo paterno. Desde el punto de vista es-
tructural, esas unjones son asimilables, una al matrimonio con la
hija del tio paterno, la otra con la nieta del tio paterno” (J. Cuisi-
nier, op. cit., p. 84). Cuando combina el nominalismo que con-
siste en tomar la coherencia del sistema de las apelaciones por la
légica prictica de las disposiciones y de las practicas, con el for-
malismo de una estadistica fundada en recortes abstractos, el et-
nélogo se ve llevado a operar manipulaciones genealégicas que
tienen su equivalente prictico en los procedimientos que los
agentes emplean para enmascarar las discordancias entre sus
practicas matrimoniales y 1a representacién ideal que se hacen de
ellas o la imagen oficial que creen darle (pueden asi, por las ne-
cesidades de la causa, subsumir bajo ¢l nombre de prima paraleia
no s6lo a la hija del tio paterno sino también a las primas patrili-
neales en segundo o incluso en tercer grado, tales como por
¢jemplo la hija del hijo del hermano del padre o la hija del her-
mano del padre del padre o aun la hija del hijo del hermano del
padre del padre, y asi sucesivamente; se conocen también las ma-
nipulaciones que hacen sufrir al vocabulario del parentesco cuando,
por gjemplo, utilizan el concepto de damm como término de cor-
tesia susceptible de ser dirigido a todo pariente patrilineal de mis
edad). El cilculo de las “tasas de endogamia” por nivel geneals-
gico, interseccién irreal de “categorias” abstractas, conduce a tra-
tar como idénticos, por una abstraccién del segundo orden, a in-
dividuos que, por mis que estén situados en el mismo nivel del
drbol genealégico, pueden ser de edades muy diferentes y cuyos
casamientos, por esa misma razon, han podido llevarse a cabo en
coyunturas diferentes que corresponden a estados diferentes del
mercado matrimonial; o, por el contrario, a tratar como diferentes
unos matrimonios genealégicamente separados, pero cronolégica-
mente simultineos, pudiendo casarse un hombre, por ejemplo, a
mismo tiempo que uno de sus tios.

¢Hay que contentarse con recortes abstractamente llevados a cabo sobre el
Papel, es decir a la vista de gencalogias que tienen la misma extension que
la memoria del grupo, ella misma funcién, en su estructura y en su exten-
sién, de las funciones acordadas por el grupo a aquellos que ella memoriza
y olvida? Viendo en el esquema del linaje una representacién ideoldgica a
la que los beduinos recurren para darse una “comprensién primera” de sus
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relaciones presentes, E. L. Peters!! observa que ese esquema ignora las rela-
ciones de fuerza reales entre los segmentos equivalentes genealégicamente,
que olvida a las mujeres y que trata como simples “accidentes contingentes”
los factores ecolégicos, demogréficos y politicos fundamentales.!? ;O es
que hay que retomar los recortes que los agentes mismos operan en fun-
cién de criterios que no son necesariamente genealégicos? Pero es para
descubrir que las posibilidades de que un individuo haga un matrimonio
socialmente considerado como asimilable al matrimonio con la bent damm,
son tanto més grandes cuanto mas grande es ¢l linaje “prictico”, es decir
practicamente movilizable (y también, al mismo tiempo, el nimero de las
parejas potenciales) y cuanto mas fuertes son las presiones y méas probables
las urgencias capaces de inclinarlo o de obligarlo a casarse dentro del li-
naje. Cuando la indivisién se rompe ¥ nada viene a recordar y mantener la
relacién genealégica, la hija del hermano del padre puede no ser mas cer-
cana, en el espacio social aprehendido pricticamente, que cualquier otra
prima patrilineal (o incluso matrilineal); al contrario, una prima mas le-
jana en el espacio geneal6gico puede ser ¢l equivalente préctico de una
bent Gamm cuando los dos primos forman parte de una misma “casa” fuerte-
mente unida, viviendo en total indivisién, bajo la conduccién de un an-

11 E. L. Peters, “Some structural aspects of the feud among the camel-herding
Bedouin of Cyrenaica”, Africa, vol. XXXVII, n” 3, julio de 1967, pp. 261-282.
Murphy no decia otra cosa, pero sin extraer de ello las consecuencias,
cuando observaba que las genealogias y la manipulacion de las genealogias
tienen como principal funcién la de favorecer la integracion vertical de
unidades sociales que et matrimonio con la prima paralela tiende a dividir
y a encerrar en si mismas.

12 De hecho, las genealogias mds rigurosamente controladas presentan lagu-
nas sistemndticas: siendo 1a fuerza del recuerdo proporcionat al valor que
el grupo concede a cada individuo en el momento de la recoleccidn, las
genealogias conservan mejor a los hombres {y en consecuencia sus matri-
monios), sobre todo cuando han producido una numerosa descendencia
masculina, que las mujeres {salvo, evidentemente, cuando éstas se han
casado en el interior del linaje); registran los matrimonios cercanos

mejor que los matrimonios lejanos, los matrimonios inicos més bien que
la serie completa de todos los matrimonios contraidos por un mismo
individuo (poligamia, muitiples nupcias reiteradas tras divorcios y viude-
ces). Y todo incita a suponer que lineas enteras pueden ser pasadas por
alto por los informantes cuando el dltimo representante ha muerto sin
descendencia masculina {(dando asi razén a la teoria indigena que hace
de todo nacimiento una esurreccion y del individuo sin descendencia mas-
culina alguien que nadie vendri a “evocar” —como se evoca a los

espiritus- y a resucitar).
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ciano, Y cuando los informantes repiten con mucha insistencia que hoy hay
menos casamientos dentro del linaje de cuantos habia antaiio, tal vez sim-

plemente son victimas de una ilusién suscitada por el debilitamiento de las
grandes familias indivisas.

LAS FUNCIONES DE LAS RELACIONES ¥ EL FUNDAMENTO DE LOS GRUPOS

No basta, como hacen los observadores mis sagaces, con deslizarse pruden-
tcmfznte de la nocién de matrimonio preferencial con la prima paralela a la
nf.)clxc‘)n de “endogamia de linaje” y con buscar en ese lenguaje impreciso
distinguido una manera de huir de los problemas que plantea la nocién dZ
endogamia, los mismos que el concepto demasiado familiar de grupo encu-
brc.. Primero hay que preguntarse qué es lo que se implica en el hecho de de-
finir a un grupo por la relacién genealégica que une a sus miembros y por
clia solamente, y por lo tanto en ¢l de tratar (implicitamente) el parentesco
como condicién necesaria y suficiente de la unidad de un grupo. En reali-
dad, plantear realmente la cuestién de las JSunciones de las relaciones de pa-
f'entesco 0, mas brutalmente, la de la utilidad de los parientes, es advcf;ir
1r‘mllediatamentc que los usos del parentesco que se pueden lla;mar genea-
loguf(js estan reservados a las situaciones oficiales, en las que cumplen una
funcién de puesta en orden del mundo social y de legitimacién de ese orden
Y en ello se oponen a otras especies de usos pricticos de las relaciones de pa:
rentesco, que son a su vez un caso particular de la utilizacién de las relaciones
El esquema genealégico de las relaciones de parentesco que el etnélogc;
construye no hace mds que reproducir la representacién oficial de las estruc-
turas sociales, representacién producida por la aplicacién de un principio de
esm.‘lcturacién que no es dominante salvo en cierto aspecio, es decir en ciertas si-
tuaciones y en vista de ciertas funciones.

Recordar que las relaciones de parentesco son algo que se hace y con las
que se hace algo, no es solamente, como podrian hacerlo creer las taxono-
mf?.s €n vigor, sustituir una interpretacién “estructuralista” por una interpre-
llclél.l “funcionalista”; es cuestionar radicalmente la teoria implicita ;}; la
prictica que lleva a la tradicién etnoldgica a aprehender las relaciones de pa-
rentn::co “bajo la forma de objeto o de intuicién”, como dice Marx, en lup r
de bajo la forma de las précticas que las producen, las reproducen ;) las ufi"lli-
z'an con referencia a funciones necesariamente précticas. Si todo lo que con-
cierne a la familia no estuviese rodeado de negaciones, no habria nf:lcesidad
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de recordar que las relaciones mismas entre ascendientes y descendientes no
existen ni subsisten sino a costa de un incesante trabajo de mantenimiento y
que hay una economia de los intercambios materiales y simbélicos entre las generacio-
nes. En cuanto a las relaciones de alianza, s6lo cuando se las registra como he-
cho consumado, a la manera del etndlogo que establece una genealogia, se
puede olvidar que son el producto de estrategias orientadas a la satisfaccion
de intereses materiales y simbélicos y organizadas con respecto a un tipo de-
terminado de condiciones econémicas y sociales.

Hablar de endogamia y pretender incluso, con una loable intencién de
rigor, medir sus grados, es proceder como si existiera una definicién pura-
mente genealdgica del linaje mientras que cada adulto varén, no importa
en qué nivel del drbol genealégico se encuentre, representa un punto de
segmentacién potencial, susceptible de ser actualizado en funcién de un
uso social particular. Cuanto mds lejos se sitie €l punto de origen en el
tiempo, y en el espacio genealogico -y nada impide, en ese espacio abs-
tracto, practicar una regresién al infinito~, mas se retrotraen las fronteras
del linaje y mds aumenta la potencia asimiladora de la ideologia geneal6-
gica, pero en detrimento de su virtud distintiva, que aumenta por €l contra-
rio cuando uno se aproxima al origen comiin. Asi es como ¢l uso que
puede hacerse de la expresién atk (los descendientes de, los de...) obedece
a una légica posicional completamente semejante a aquella que caracteriza
los usos de la palabra cieng segin Evans-Pritchard: el mismo individuo
puede, segiin la circunstancia, la situacién, el interlocutor, y por ende se-
gin la funcién asimiladora o distintiva de la apelacion, decirse miembro de
los Ath Abba, es decir de una “casa” (akham), 1a unidad mas restringida, o,
en el otro extremo, de los Ath Yahia, es decir de una tribu {darch), el grupo
mis amplio. El relativismo absoluto que conferia a los agentes el poder de
manipular sin ningyin limite su propia identidad social, o la de los adversa-
rios o asociados que pretendian asimilar o excluir manipulando los limites
de la clase de la que unos y otros forman parte, tendria al menos el mérito
de romper con el realismo ingenuo que no sabe caracterizar a un grupo de
otra manera que como una poblacién definida por fronteras directamente
visibles. En realidad, la estructura de un grupo (y en consecuencia la iden-
tidad social de los individuos que lo componen) depende de la funcién
que se halla en el principio de su constitucién y de su organizacién. Es lo que
olvidan los mismos que se esfuerzan por escapar a la abstraccién geneal6-
gica oponiendo la linea de unifiliacién (descent ling) y la linea local (local

line) o la linea diagramitica (local descent group), porcion de un conjunto de
unifiliacién al que la unidad de residencia autoriza a actuar colectivamente
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en cuanto grupo.!® También los efectos de la distancia espacial dependen
de. lla funcién en vista de la cual se instaura la relacién social: si se puede ad-
mitir por ejemplo que la utilidad potencial de un asociado tiende a decre-
cer con la distancia, deja de ser asi toda vez que, como en el caso del ma-
trimonio de prestigio, el beneficio simbélico es tanto m4s grande cuanto
m?f.s alejadas estén las personas entre las cuales se establece la relacién: del
mismo modo, si la unidad de residencia contribuye a la integracién del gr:lpo
la unidad que le confiere al grupo su movilizacién en vista de una funcién,
coml’m’ contribuye a minimizar el efecto de la distancia. En una palabra
por-mas que se pueda considerar teéricamente que existen tantos grupo;
posibles como funciones, no deja de ser cierto que no se puede apelar a
c'ua‘xlquiera en cualquier ocasién, asi como uno no puede ofrecerle sus ser-
vicios a cualquiera para cualquier fin. Para escapar al relativismo sin caer
en el realismo, se puede plantear entonces que las constantes del campo de
los asociados a la vez realmente utilizables, en tanto espacialmente cerca-
nos, y ttiles, en tanto socialmente influyentes, hacen que cada grupo de agen-
tes tienda a mantener en existencia, mediante un continuo trabajo de cui-
dado, una red privilegiada de relaciones pricticas que comprende no
solamente al conjunto de las relaciones genealégicas mantenidas en mar-
c.ha, Hamadas aqui parentesco prictico, sino también al conjunto de las rela-
c1'one.s no genealdgicas que pueden ser movilizadas para las necesidades or-
dinarias de la existencia, llamadas aqui relaciones précticas.

La negociacién y 1a celebracién del matrimonio proporcionan una
buena ocasién para observar todo lo que separa, en la practica, ¢l
p‘arentesco oficial, uno e inmutable, definido de una vez y para
siempre por las normas protocolares de la genealogia, y el paren-
teS(.:o prictico, cuyas fronteras y definiciones son tan numerosas y
variadas como los usuarios y las ocasiones de utilizarlo. Es el paren-
tesco préctico el que configura los matrimonios; es el parentesco
oficial el que los celebra. En los matrimonios ordinarios, los con-
tactos que preceden al pedido oficial (akhi'ab) y las negociaciones
menos confesables relativas a todo aquello que la ideologia oficial
pretende ignorar, como las condiciones econémicas del matrimo-
nio, el estatuto ofrecido a la mujer en la casa de su marido, las rela-
clones con la madre del marido, son dejadas a los personajes me-

13 L. Dumon, op. cit, p. 122-123 [en castellano, op. ¢it,, pp. 126-127].
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nos calificados para representar al grupo y para comprometerlo, y
por ende siempre susceptibles de ser desautorizados, ya sea una
mujer vieja, a menudo una suerte de profesional de esos contactos
secretos, una comadrona o alguna otra mujer habituada a despla-
zarse de pueblo en pueblo. En las negociaciones dificiles entre gru-
pos alejados, la declaracién de las intenciones (assiwat’ wawal) in-
cumbe a un hombre conocido y prestigioso perteneciente a una
unidad bastante distante y distinta del grupo de los receptores
COmMO para aparecer COMO neutro y estar en situacion de actuar a la
par con un personaje que ocupe aproximadamente la misma posi-
cién con respecto al grupo de los denantes (amigo o aliado mds
que pariente): la persona asi comisionada evita proceder a una ges-
tion expresa y se las arregla para encontrar una ocasidn aparente-
mente fortuita (pues el azar implica una negacion de la intencicn,
y por lo tanto del cdlculo) para encontrarse con una persona sj-
tuada “del lado de la muchacha” y para abrirse a ella sobre las in-
tenciones de la familia interesada. En cuanto al pedido oficial (akh-
t'ab), es presentado por el menos responsable de los responsables
del matrimonio, es decir el hermano mayor y no el padre, el tio pa-
terno y no el abuelo, etc., acompafiado, sobre todo si es joven, por
un pariente de otro linaje. Son hombres cada vez mas cercanos al
casado y cada vez mds prestigiosos {0 sea, en un primer momento,
el hermano mayor y el tio materno, luego en un segundo mo-
mento, ¢l tio paterno y uno de los notables del grupo, luego ellos
mismos acompanados por varios notables, los del grupo y los del
pueblo asi como €l t'aled, a los que se anadirdn mas tarde los mora-
bitos del pueblo, y luego el padre acompaiado por los notables de
los pueblos vecinos e incluso de la tribu vecina, etc.) que presentan
su solicitacién (ah'allal) a hombres de la familia de la casada cada
vez mds al¢jados genealégica y espacialmente. Al término, son los
mds grandes y los mds lejanos entre los parientes de la muchacha
quienes vienen a interceder ante el padre y la madre de la mucha-
cha de parte de los parientes mds cercanos y mas prestigiosos del
Jjoven que a su vez se lo han solicitado. Finalmente, la aceptacion
(agbal) es proclamada ante el mayor mimero posible de hombres y
puesta en conocimiento del mis eminente de los parientes del jo-
ven por €l mis eminente de los parientes de la joven a quien se le
ha solicitado que apoyara €] pedido. Si, a medida que las negocia-
ciones avanzan ¥ se encaminan hacia el éxito, el parentesco prac-
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tic? puede ceder el lugar al parentesco oficial, siendo la jerar-
quia con respecto a la utilidad casi exactamente inversa a la jerarquia
coni rechcto ala legitimidad genealégica, es ante todo porque no
se tiene 1nFerés én comprometer de entrada a unos parientes que,
por su posicion genealégica y social, comprometerian demasiado
fuertemente sus mandatos, ¥ tanto menos cuanto la situacién de in-
ferioridad coyuntural ligada a 1a posicién de solicitante se asocia a
menudo a una superioridad estructural, por el hecho de que el
hombre se casa mids bien de arriba hacia abajo. Es ademis porque
no se le puede pedir a cualquiera que se ponga en la posicién de
solicitante €Xpuesto a un rechazo y, con mis razén, que entre en
negociaciones poco gloriosas, a menudo penosas, a veces deshon-
rosas- para las dos partes (como Ia practica llamada thajéalts ¥ que
consiste en comprar por dinero la intervencién de parientes de la

muchacha pedida en matrimonio ante parientes responsables de Ia

decisién). Es, por tltimo, porque, en la fase itil de las negociacio-

nes, la biisqueda de la mixima eficacia orienta las elecciones hacia

las personas conocidas por su habilidad o por su antoridad particu-

lar ante la familia buscada o por sus buenas relaciones con una per-

sona capaz de influir en la decisién. Y es natural que aquellos que

realmente han “hecho” el matrimonio tengan que contentarse, en

la fase oficial, con el lugar que les es asignado no por su utilidad
$ino por su posicién en la genealogia, encontrandose as{ destina-
dos, como se dice en el teatro, a “tener Papeles secundarios [jouer
des utilités]” en beneficio de los “grandes papeles”.

Asi, para’ esfqucmatizar, ¢l parentesco de representacién se opone al paren-
tt_:sco Practico asi como el oficial se opone al no oficial {(que engloba lo ofi-
cioso y lo escandaloso); lo colectivo 3 lo particular; lo piiblico, explicita-
mente codificado en un formalismo mégico o cuasi juridico, a lo privado

mantenido en estado implicito, incluso oculto; el ritual colectivo, prictica sir;
sujeto, susceptible de ser realizado por agentes intercambiables, es decir co-
misionados colectivamente, a la estrategia, orientada hacia la satisfaccién de
los intereses practicos de un agente o de un grupo de agentes particulares.
Las unidades abstractas que, siendo el producto de un simple recorte tes-
rico, como aqui la linea de unifiliacién (o, en otros lugares, 1a clase de edad)

estdn disponibles para todas las funciones, es decir para ninguna en part.icu:
lar, no tienen existencia prictica sino por y para los usos mas oficiales del pa-
rentesco: ¢l parentesco de representacisn no es otra cosa que la representacién
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que el grupo se hace de si mismo actuando conforme a la representacién que
tiene de si mismo. Por el contrario, los grupos practicos no existen sino por
y para las funciones particulares en vista de las cuales son efectivamente movili-
2adosy no subsisten por otro motivo que porque se los ha mantenido en fun-
cionamiento mediante su utilizacién misma y por todo un trabajo de mante-
nimiento {del que forman parte los intercambios matrimoniales que ellos
hacen posibles} y porque reposan sobre una comunidad de disposiciones
(habitus) y de intereses como la fundada en la indivisién del patrimonio ma-
terial y simbélico.

Si ocurre que el conjunto oficial de los individuos susceptibles de ser defi-
nidos por la misma relacién con el mismo ascendente situado en el mismo ni-
vel (cualquiera) del drbol genealdgico constituye un grupo prictico, es que
en ese caso los recortes de base genealdgica recubren las unidades fundadas
en otros principios, ecologicos (vecindad), econémicos (indivision} y politi-
cos. Que el valor descriptivo del criterio genealdgico sea mayor cuanto mis
cercano sea el origen comin y mds estrecha la unidad social no significa
necesariamente que su gficacia unificadora se acreciente correlativamente: en
realidad, como ya se vera, la relacién genealdgicamente mds estrecha, la que
une a los hermanos, es también el lugar de la mas fuerte tensidn y sélo un tra-
bajo constante puede mantener la solidaridad. En una palabra, 1a simple rela-
cién genealdgica jamis predetermina completamente 1a relacién entre los in-
dividuos a los que une. La extension del parentesco practico depende de la
aptitud de los miembros de la unidad oficial para sobreponerse a las tensiones
que la competencia de intereses engendra en el interior de la empresa indi-
visa de produccién y de consumo y para mantener relaciones practicas confor-
mes con la representacién oficial que se da a si mismo todo grupo que se
piensa como grupo integrado, y por lo tanto para acumular las ventajas que
toda relacién prictica procura y los beneficios simbélicos suministrados por 1a
aprobacién socialmente concedida a las pricticas adecuadas a la representa-
cién oficial de las pricticas, es decir al ideal social del parentesco.

Todas las estrategias por las cuales los agentes apuntan a ponerse en reglay
a poner de ese modo a la regla de su lado estin alli para recordar que las
representaciones, y en particular las taxonomias de parentesco, tienen una
eficacia que, si bien es puramente simbélica, no es menos real. Es como ins-

trumento de conocimiento y de construccién del mundo social que las es-
tructuras de parentesco cumplen una funcién politica (a la manera de la re-
ligién o de toda otra representacién oficial). Los términos de apelacién y
referencia son ante todo caiegorias de parentesco, en el sentido etimolégico de
imputaciones colectivas y piiblicas (puesto que katégoreisthai significaba en su
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c‘vrigen acusar piiblicamente, imputarle algo a alguien frente a todos), colec-
tivamente aprobadas y demostradas como evidentes ¥ necesarias, a titulo de
lo cual encierran el poder magico de instituir fronteras y de constituir grupos
mediante declaraciones performativas (basta con pensar en todo lo que encic:
rra una expresion como “es tu hermana”, mero enunciado prictico del tabi
del incesto), investidas de toda la fuerza de los grupos que ellas contribuyen
a conformar.
El poder simbélico de los categoremas nunca se ve tan bien como en el

caso de los nombres profios, que, en cuanto emblemas que concentran todo
¢l capital simbélico de un grupo prestigioso, ponen en juego una intensa
cr?-mpetencia: apropiarse de esos indices de la posicién genealogica (fulano,
hijo de mengano, hijo de zutano, etc.) es de algiin modo apoderarse de un
titulo que otorga derechos privilegiados sobre el patrimonio del grupo. Dar a
un recién nacido el nombre de un gran ancestro, no es solamente realizar un

acto de piedad filial sino predestinar de alguna manera al nifio asi designado

a “resucitar” al ancestro epénimo, es decir a sucederlo en sus cargas y en sus

poderes. (Aqui como en otras partes, el estado presente de las relaciones de

fuerza y de autoridad comanda lo que serd la representacién colectiva del pa-

sado: esta proyeccién simbdélica de las relaciones de fuerza entre individuos y

grupos en competencia contribuye aun mds a reforzar esas relaciones de
fuerza concediendo a los dominantes el derecho de profesar la memoria del

pasado que mas se adecuc para legitimar sus intereses presentes,)

Se prefiere evitar darle a un recién nacido el nombre de un pa-
riente que todavia vive: serfa “resucitarlo” antes de que esté muerto,
lanzarle un desafio injurioso y, cosa mas grave, una maldicién; in-
cluso cuando la ruptura de indivisién estd consagrada por el re-
parto solemne del patrimonio o luego de la disgregacidén de la fa-
milia a consecuencia de la emigracién a la ciudad o a Francia. Un
padre no puede darle su nombre al hijo y cuando un hijo lleva el
nombre de su padre, es que éste ha muerto dejindolo “en el vien-
tre de su madre”. Pero, en este dominio asi como en otros, no fal-
tan escapatorias y subterfugios. Llega a ocurrir que se cambie el
nombre inicialmente atribuido al niio, a fin de darle un nombre
que ha quedado disponible por la muerte de su padre o de su
abuelo {de modo que el primer nombre, que la madre y las muje-
res de la familia contintian utlizando, queda entonces reservado a
los usos privados). Ocurre que se dé el mismo nombre, en formas
ligeramente diferentes, a varios nifios, a costa de una adicién o una
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supresién (Mohand Ourabah en lugar de Rabah o a la inversa), o
de una ligera alteracion (Beza en lugar de Mohand Ameziane, Ha-
mimi o Dahmane en lugar de Ahmed). Asimismo, si se evita darle
a un nifio el mismo nombre que a su hermano mayor, algunas aso-
ciaciones de nombres muy cercanos o derivados de un mismo
nombre son muy preciadas (Ahcéne y Elhocine, Ahmed y Moha-
med, Meziane y Moqrane, etc.}, sobre todo si uno de esos nombres
es el de un ancestro.
Los nombres mas prestigiosos, como las tierras mas nobles, son ob-
jeto de una competencia regulada, y el “derecho” de apropiarse
del nombre mas codiciado, porque ese nombre proclama conti-
nuamente la relacién genealdgica con el ancestro cuya memoria es
conservada por el grupo y fuera del grupo, se distribuye segtin una
jerarquia andloga a la que rige las obligaciones de honor en caso
de venganza o los derechos sobre una tierra del patrimonio en
caso de venta: asi, al transmitirse el nombre en forma patrilineal, el
padre no puede darle a un hijo el nombre de su propio damm o de
su propic hermano (damm del nino) en el caso de que estos ulti-
mos hayan dejado hijos ya casados, y por lo tanto en posicion de re-
tomar el nombre de su padre para unc de sus hijos o nietos. Aqui
como en otras partes, €l lenguaje comodo de la norma y de la obli-
gaciéon (debe, no puede, etc.} no debe mover a engafio: asi, se ha
visto a un hermano menor beneficiarse de una relacién de fuerza
favorable para dar a sus hijos el nombre de un hermano presti-
gioso, que habia muerto dejando tinicamente hijos muy pequeiios
que luego pusieron s honor en reapropiarse, a riesgo de confusio-
nes, el nombre del que se consideraban los legitimos poseedores.
La competencia es particularmente evidente cuando varios herma-
nos anhelan tomar para sus hijos el nombre de su padre: mientras
que la preocupacién por ne dejar un nombre en el abandono
mueve a atribuirselo al primer varén que nazca después de la muerte
de su portador, el mayor puede diferir la atribucién a fin de confe-
rirselo a uno de sus nietos, en lugar de dejarlo para ¢l hijo de uno
de sus hermanos menores, saltando asi un nivel genealégico. Pero
puede ocurrir también, a la inversa, que en ausencia de toda des-
cendencia masculina un nombre se encuentre expuesto a caer en
desheredad y que la carga de “resucitarlo” incumba mds bien a los
colaterales, y luego mis ampliamente a todo el grupo, que de esa
manera manifiesta que su integracién y su riqueza en hombres lo
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ponen en posicién de tomar los nombres de todos los ascendentes

directos y reparar con creces los desfallecimientos sobrevenidos en
otra parte, !t

Las categorias de parentesco instituyen una realidad. Lo que comuinmente
llallnamos conformismo es una forma de sentimiento de lo real (o, si se
qu.lere, un efecto de lo que Durkheim lamaba el “conformismo 16gico™). La
existencia de una verdad oficial que, teniendo para ella a todo el grupo
como es ¢l caso en una sociedad poco diferenciada, tiene ja objetividad de lor
que es colectivamente reconocido, define una forma especifica de interés, li-
g.ada a Ia conformidad con lo oficial. El matrimonio con Ia prima paral;la
tl.ene para si toda la realidad de lo ideal. $i, cuando se toma demasiado en se-
rio el discurso indigena, se arriesga aceptar la verdad oficial como la norma

de la prictica, cuando por el contrario se desconfia demasiado
’

: - se arriesga
subestimar la eficacia especifi

. ca de lo oficial y privarse de comprender las es-
trategias del segundo orden por las cuales se apunta, por cjemplo, a asegurar
los beneficios asociados a la conformidad disimulando las estrate
tereses bajo la apariencia de una obediencia a Ia regla.’®

El verdadero estatuto de las taxonomias del parentesco, principios de es-
tructuracién del mundo social que,

gias y los in-

et r €n cuanto tales, cumplen siempre una
ncion politica, nunca se ve con tanta claridad como en los usos diferentes

que los hombres y las mujeres hacen del mismo catnpo de relaciones genea-
lc";gicas, particularmente en sus “lecturas” ¥ sus “usos” diferentes de las rela-
ciones de parentesco genealdgicamente €quivocas (que la estrechez del drea
n'la?,rimonial torna bastante frecuentes). En todos los casos de relacion genea-
légicamente equivoca, siempre se puede acercar al pariente mais lejano o

14 Es asi como una de las funciones del matrimonio con la hija de damm,
cuando éste muere sin descendencia masculina,
porque el nombre de su padre no desaparezca.

15 Asi, los actos en apariencia mis ritualizados de la negociacién matrimonial
de las mzjmifes‘taciones ceremoniales de los que se acompaiia Ia celebmcic‘my
d_e’l MaIrmenio y que, por su mayor o menor solemnidad, tienen la fun-
cion secundaria de declarar la significacion social det matrimonio (siendo
la ceremonia, en lineas generales, tanto mds solemne cuanto mds elevadas
sean las familias en la jerarquia social ¥ mnds alejadas en ef espacio genealé-
Bico), representan otras tanias ocasiones de desplegar estrategias que
apuntan a’manipular ¢l sentido objetivo de una relacién nunca completa-
mente univoea, ya sea eligiendo lo inevitable y conformindose
es(.:ru‘pulosamente a las convenciones, o bien enmascarando la significacién

objetiva del matrimonio bajo el ritual destinado a celebrario.

€s permitir a la hija velar
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acercarse a él poniendo el acento en aquello que une, mientras que se puede
mantener a distancia al pariente mas cercano poniendo en primer plano
aquello que separa. Lo que estd en juego en estas manipulaciones, que seria
ingenuo considerar como ficticias so pretexto de que no engafian a nadie,
no es olra cosa que la definicién de los Fmites pricticos del grupo, que asi pue-
den hacerse pasar, segin las necesidades, mas alld o més acd de aquel a quien
se pretende anexar o excluir. Es posible hacerse una idea de estas habilida-
des considerando los usos del término kkal (en sentido estricto, hermano de
la madre): pronunciado por un morabito en alusién a un campesino plebeyo
y laico, expresa la voluntad de distinguirse marcando, en los limites de la cor-
tesia, la ausencia de toda relacion de parentesco legitimo; entre campesinos,
por el contrario, ese término apelativo manifiesta la intencién de instaurar
una relacién minima de familiaridad invocando una lejana e hipotética rela-
cién de alianza.

Esa es la lectura oficial que el etnélogo acepta cuando, por gjemplo, asi-
mila a un matrimonio entre primos paralelos la relacién entre dos primos pa-
ralelos patrilineales en segundo grado de los que uno —o a fortiorilos dos, en
el caso en que ha habido un intercambio de mujeres entre hijos de dos her-
manos- proviene €l mismo de un matrimonio con el primo paralelo. La lec-
tura masculina, es decir dominante, que se impone con una particular ur-
gencia en todas las relaciones de honor, privilegia el aspecto mds noble, el
mis digno de ser proclamado piblicamente, de una relacién con muchas fa-
cetas: ella liga con sus ascendientes patrilineales a cada uno de los individuos
a quienes se trata de situar, y, por intermedio de aguéllos, con los ascendien-
tes patrilineales que les son comunes. Reprime el otro camino posible, a ve-
ces mis directo, a menudo mids camodo, el que se establece para las mujeres:
asi, el decoro genealégico exige que se considere que Zoubir ha desposado
en Aldja a la hija del hijo del hermano del padre de su padre o a la hija de la
hija del hermano de su padre en lugar de la hija del hermano de su madre,
aunque esa relacién esté en ¢l origen de ese matrimonio (caso 1); o bien,
para citar otro caso tomado de la misma genealogia, pretende que se vea en
Khedoudja a la hija del hijo del hermano del padre del padre de su marido
Ahmed, en lugar de tratarla como a una prima cruzada (hija de la hermana
de su padre), cosa que ella no es menos (caso 2). La lectura herética, que pri-
vilegia las relaciones por las mujeres, excluidas del discurso oficial, esta reser-
vada a las situaciones privadas, cuando no para la magia que, al igual que la
injuria, designa al hombre destinado a sus maleficios como “hijo de su ma-
dre”: fuera de los casos en que mujeres hablan de las relaciones de paren-
tesco de una mujer con otras mujeres y en los que el lenguaje del parentesco
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por las mujeres se impone como algo obvio, ese lenguaje puede tener lugar
te.lmbién en la esfera mas intima de la vida familiar, es decir en las conversa-
ciones de una mujer con su padre y sus hermanos o con su marido, sus hijos
0, €n rigor, con el hermano de su marido, y reviste entonces el valor de una
afirmacién de la intimidad del grupo de los interlocutores.
Pero la multiplicidad de las lecturas encuentra un fundamento objetivo en
el hecho de que unos matrimonios idénticos con respecto a la genealogia
pueden tener significaciones y funciones diferentes, incluso opuestas, segin
las estrategias en las que se encuentran insertos ¥ que sélo pueden ser capta-
das al precio de una reconstitucién del sistema completo de los intercambios
entre los dos grupos asociados y del estado de esas relaciones en un mo-
mento dado del tiempo. Desde el momento en que uno deja de atenerse 1ini-
camente a las propiedades gencalégicas de los matrimonios para interesarse
en las estrategias y en las condiciones objetivas que los han hecho posibles
Y necesarios, es decir en las funciones individuales y colectivas que han
cumplido, no se puede dejar de notar que dos matrimonios entre primos
paralelos pueden no tener nada en comiin segin que hayan sido concerta-
dos en vida del abuelo paterno comiin ¥, eventualmente, por él mismo
(con el acuerdo de los dos padres, o “por encima de ellos”) o, al contrario,
p.or acuerdo directo de los dos hermanos; en este 1iltimo caso, segin hayan
srdo concertados mientras los futuros €sposos eran nifios todavia o, al contra-
rio, cuando ya estaban en edad de casarse (sin hablar del caso en que la mu-

Khedoudja

CAS0O 2
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chacha ha pasado ya la edad); segiin que los dos hermanos trabajen y vivan
en forma separada o hayan mantenido la indivision total de la explotacién
(tierra, manadas y otros bienes) y de la economia doméstica (*olla comiin”),
sin hablar del caso en que tan sélo guardan las apariencias de la indivision;
seguin que sea el mayor (dadda) quien da a su hija a su hermano menor o, al
contrario, quien toma a su hija, pudiendo la diferencia de edad y sobre todo
de orden de nacimiento estar asociada a diferencias de rango social y presti-
gio; segin que el hermano que da a su hija tenga un heredero varén o ca-
rezca de descendencia masculina (amengur); segiin que los dos hermanos es-
tén vivos en el momento de la conclusién del matrimonio o que lo esté sélo
uno de los dos y, mas precisamente, segiin que el sobreviviente sea el padre
del varén, protector designado de la hija a quien toma para su hijo (sobre
todo si ella no tiene hermano adulto) o, al contrario, el padre de la mucha-
cha quien puede usar su posicién dominante para proceder asi a una capta-
cién de yerno. Y, como para agregar a la ambigiiedad de este matrimonio, no
es raro que la obligacién de sacrificarse para constituirse en “velo de ver-
gilenzas” y para proteger a cierta muchacha sospechosa o caida en desgracia
incumba a un hombre de la rama mis pobre del linaje, cuyo empeno en cum-
plir un deber de honor con respecto a la hija de su damm o incluso en ¢jercer
su “derecho” de miembro varén del linaje es ficil, il y loable.'®

En la prictica, el casamiento con la prima paralela no se impone
de manera absoluta sino en casos de fuerza mayor, como el de la
hija del amengur, aquel que ha “fallado”, que no tuve heredero va-
rén. En ese caso se conjugan el interés y el deber: el hermano del
amengur y sus hijos heredarén de todos modos no solamente la tie-
rra y la casa de aquel que ha “fallado” sino también las obligaciones
con respecto a sus hijas (en particular en caso de viudez o de repu-
dio); por otra parte, ese matrimonio es la finica manera de alejar la

16 Las desgracias fisicas y mentales le plantean un problema extremadamente
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amenaza que le haria soportar al honor del grupo y tal vez al patri-
monio €l casamiento con un extranjero (awrith). La obligacién de
desposar a la prima paralela sc impone asi en el caso en que una
muchacha no ha encontrado marido o, por lo menos, un marido
digno de la familia. “Quien tiene una hija y no la casa debe sopor-
tar esa verglienza.” La relacién entre hermanos excluye que se
pueda rechazar a su hija cuando es pedida para su hijo por un her-
mano, sobre todo de mis edad: en ese caso extremo en el que el
receptor es al mismo tiempo el donante, en tanto que equivalente
y sustituto del padre, apenas puede pensarse en escabullirse, al
igual que en el caso en que el tio pide a su sobrina para otro ante
el cual tiene compromisos; €s mas, seria ofender gravemente a sus
hermanos casar a la hija sin informarles y consultarles, y el des-
acuerdo del hermano, a menudo invocado para justificar un re-
chazo, no siempre es un pretexto ritual. Los imperativos de la soli-
daridad son més rigurosos todavia y el rechazo es impensable
cuando es ¢l padre de la muchacha quien, infringiendo todos los
usos (es siempre el hombre quien “pide” en matrimonio), pro-
pone a ésta para su sobrino, por una alusién tan discreta como se
pueda, aun cuando, para atreverse a semejante transgresién haga
falta apoyarse en la autoridad de una relacién muy fuerte entre
hermanos muy unidos. No deja de ser cierto que, siendo ¢l honor

y el deshonor indivisos, los dos hermanos tienen el mismo interés

en hacer desaparecer la amenaza que representa la mujer tardia-
mente casada “cubriendo la vergiienza antes de que se devele” o,
en el lenguaje del interés simbdlico, antes de que se devaliie el ca-
pital simbélico de una familia incapaz de colocar a sus hijas en €l
mercado matrimonial.}” Es decir que, incluso en esas situaciones li-

17 Perc también en ello se conoce toda suerte de acomodamientos ¥, desde

luego, de estrategias. Si en el case de las tierras el pariente mejor colocado
puede sentirse acosado por parientes menos cercanocs, deseosos de asegu-
rarse ¢l beneficio material y simbélico propercionado por una compra tan
meritoria, o, en ¢l caso de la venganza de honor, por aguel que estd dis-
puesto a reemplazarlo y a tomar a su cargo la venganza y el honor que ella
procura, no ocurre lo mismo en el caso del matrimonio, y se recurre a toda
clase de subterfugios para escabullirse: ha llegado a ocurrir que €l hijo se
diera a la fuga, con la complicidad de sus padres, proveyéndoles la inica
excusa aceptable frente al pedido de un hermano; sin llegar a este medio
exiremo, es frecuente que la obligacién de desposar a las hijas desampara-

dificil 2 un grupo que no concede ningiin estatus social a una mujer sin
marido e incluso a un hombre sin mujer (debiendo hasta el viudo apresu-
rarse pPor conceriar un nuevo matrimonio). Tanto mis cuando se las
percibe e interpreta a través de categorias miticorituales: se concibe el
sacTificio que representa, €n un universo en €l que llega a ocurrir que se
repudie 2 una mujer porque tiene fama de waer desdichas, el matrimonio
con una mujer zurda, ebria, coja o jorobada (siendo que esta deformidad
representa una inversién de la preiicz) o simplemente enclenque y escud-
lida, otros tantos presagios de esterilidad o de maldad.
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mite en que la opcidén de la prima paralela se impone con un rigor
extremo, no es preciso apelar a la regla ética o juridica para expli-
car pricticas que son el producto de estrategias consciente o in-
conscientemente orientadas a la satisfaccién de un determinado
tipo de intereses materiales o simbélicos.

Los informantes no dejan de recordar, con sus mismas incoherencias y con-
tradicciones, que un matrimonio nunca puede definirse completamente en
términos genealdgicos y que puede revestir significaciones y funciones dife-
rentes e incluso opuestas segun las condiciones que lo determinan; que el
matrimonio con la prima paralela puede representar lo peor o lo mejor se-
gin se lo perciba como electivo o forzado, es decir antes que nada segiin la
posicion relativa de las familias en la estructura social. Puede ser lo mejor
(“desposar a la hija de damm, es tener miel en la boca”), y no solamente
desde el punto de vista mitico sino en ¢l plano de las satisfacciones practicas,
puesto que es €]l menos oneroso econdmica y socialmente —encontrandose
los tratos, las transacciones y los costos materiales y simbélicos reducidos al
minimo- al mismo tiempo que lo mds seguro; se emplea, para oponer el ma-
trimonio cercano al matrimonio lejano, el mismo lenguaje por el que se
opone el intercambio entre campesinos a las transacciones del mercado.’®
Puede ser también la peor de las uniones (“El casamiento de los ‘tios pater-
nos’ —azwaj el ldamum— en mi corazén es amargo; te lo ruego, oh Dios mio,

das recaiga sobre los “parientes pobres” que, sujetados por toda clase de
obligaciones, son requeridos para todas las obligaciones. Y no hay mejor
prueba de la funcién idesldgica del matrimonio con la prima paralela (o con
cualquier prima del linaje paterno, por lejana que sea) que €l uso que se
puede hacer, en tales casos, de la representacién exaltada de ese matrimo-
nio ideal.

18 “Damos trigo y recogemos cebada.” “Le damos trigo a malos dientes.”
“Modela con tu arcilla tu progenitura, si no te viene una olla te vendrd un
couscoussier.” Entre los elogios del casamiento con la prima paralela que se
han podido recoger, habri que retener éstos, particularmente tipicos: “No
te pedird mucho para ella misma y no habri que hacer grandes gastos para
la boda”. “Hard lo que quiera con la hija de su hermano y de ella no vendra
ningin mal. Y la unidad con su hermano se reforzard, de acuerdo con el
consejo que su padre les daba sobre l1a fraternidad (thaymais): ‘iNo escu-
chen a sus mujeres!”.” “La extranjera te despreciard; ella serd un insulto
para tus ancestros, considerando que los suyos son mis nobles que los
tuyos, Mientras que la hija de tu damm no te abandonari, 8i no tienes té,
ella no te lo reclamari e, incluso cuando se muera de hambre en tu casa, lo
aguantard y no se quejard jamds de 4.”
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presérvame de esa desdicha”)!® y también la menos prestigiosa (“Han venido
amigos que te superan, quédate, ti que eres negro”) siempre que se impone
como iltimo recurso. En una palabra, la aparente incoherencia del discurso
de los informantes de hecho atrae la atencién sobre la ambigiiedad practica
de un matrimonio genealdgicamente univoco y, al mismo tiempo, sobre las mani-
pulaciones del sentido objetivo de la prictica y de su producto que esa com-
binacién de ambigtiedad y univocidad autoriza.

Bastard con un ejemplo para dar una idea de las desigualdades eco-
némicas y simbélicas que pueden disimularse bajo la relacién ge-
nealégica entre dos primos paralelos clasificatorios, al mismo
tiempo que para llevar a la luz las estrategias propiamente politicas
que se recubren de la legitimidad de esa relacién, Los dos cényu-
ges pertenecen a la “casa de Belaid”, gran familia, tanto por su vo-
lumen (o sea una quincena de hombres en edad de trabajar y una
cuarentena de personas) como por su capital econémico. Debido
a que la indivisién no es nunca otra cosa que la division rechazada,
las desigualdades que separan a las “partes” virtuales y los aportes
respectivos de los diferentes linajes se sienten fuertemente: es asi
como la linea de los descendientes de Ahmed, de la que proviene
el muchacho, es infinitamente mds rica en hombres que la linea de
Youcef, de la que proviene Ia muchacha, que, correlativamente, es
mas rica en tierras. De la riqueza en hombres, considerada como
fuerza de reproduccién, y por lo tanto como promesa de una ri-
queza en hombres todavia mds grande, son correlativas, a condi-
cién de que se sepa hacer valer el capital, todo un conjunto de ven-
tajas entre las cuales la mas importante es la autoridad en la
conduccidn de los asuntos interiores y exteriores de la casa: “La
casa de los hombres”, se dice, “supera ala casa de los bueyes”. La po-
sicién eminente de esta linea queda sefalada por el hecho de que
ha sabido retomar los nombres de los ancestros lejanos de la fami-
lia y que cuenta entre sus miembros a Ahcéne, que representa al
grupo en todas las grandes reuniones exteriores, conflictos y so-
lemnidades, y a Ahmed, €l “sabio”, aquel que a través de sus medi-
taciones y consejos, asegura la unidad del grupo. El padre de la

19 A. Hanoteau, Poésies populaires de la Kabylie du Djurdjura, Paris, Imprimerie
impériale, 1867, p. 475.
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muchacha, Youcef, esta totalmente excluido del poder, no tanto a
causa de la diferencia de edad que lo separa de sus tios (Ahcéne y
Ahmed}, puesto que los hijos de Ahmed, no obstante mucho mas
jovenes que €, estin asociados a las decisiones, sino sobre todo
porque él mismo estd excluido de la competencia entre los hom-
bres, de todas las contribuciones excepcionales e incluso, en cierta
medida, del trabajo de la tierra (linico varén y, por anadidura,
“hijo de la viuda”, mimado como la tinica esperanza del linaje por
todo un entorno de mujeres, sustraido por la escuela a los juegos y
a Jos trabajos de los otros ninos, se ha mantenido a lo largo de toda
su vida en una posicién marginal: primero alistado en el ejército,
después trabajador agricola en el extranjero, apoyado en la posi-
cién favorable que le asegura la posesién de una parte importante
del patrimonio en relacién con una escasa cantidad de bocas que
alimentar, a su regreso al pueblo se acantona en los trabajos de vi-
gilancia, jardineria y guardia, los que demandan menos iniciativa e
involucran menos responsabilidad, en una palabra, los menos mas-
culinos entre los trabajos masculinos). He ahi algunos de los ele-
mentos que hay que tomar en cuenta para cemprender la funcién
politica, interna y externa, del matrimonio de Belaid, ultimo hijo
de Amar, hijo a su vez de Ahmed, tio de Youcef, con la hija de este
Youcef, Yamina, su prima paralela clasificatoria (hija de hijo de her-
mano del padre del padre): mediante tal matrimonio, concertado
por los que gjercen el poder, Ahmed el sabio y Ahcéne el diploma-
tico, como de costumbre, sin consultar a Youcef, dejando a su mu-
jer protestar en vano contra una unién poco provechosa, la linea
dominante refuerza su posicién, estrechando sus vinculos con la li-
nca rica en tierras y sin que merme su prestigio a los ojos del exte-
rior, puesto que la estructura del poder doméstico no se declara
nunca hacia afuera, Asi, la verdad completa de esta unidn reside en
su doble verdad. La imagen oficial, la de un matrimonio entre pri-
mos paralelos que pertenecen a una gran familia preocupada por
manifestar su unidad a través de una unién adecuada para refor-
zarla al mismo tiempo que por atestiguar su apego a la mas sagrada
de las tradiciones ancestrales, coexiste sin contradiccion, incluso
entre los que son ajenos al grupo, siempre lo bastante informados
en este universo de conocimiento mutuo como para no dejarse en-
ganar por las representaciones que se les ofrecen, con el conoci-
miento de la verdad objetiva de una unidén que sanciona la alianza
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forzada entre dos unidades sociales lo bastante unidas la una a la
otra negativamente, para bien o para mal, es decir genealogica-
mente, como para verse obligadas a unir sus riquezas complemen-
tarias. Y se podrian multiplicar hasta el infinito los ejemplos de este
doble juego de la mala fe colectiva.

No hay un caso en que el sentido objetivo de un matrimonic esté tan fuer-
temente marcado como para que no deje lugar al travestismo simbdlico. Asi,
¢! matrimonio de aquel a quien se llama mechrut (“que esta bajo condicién™),
por el cual un hombre privado de descendencia masculina da a su hija en
matrimonio a un “heredero” (awrith) siempre que éste vaya a vivir a su casa,
s6lo en los cuentos o en los libros de etnografia reviste la forma de esa suerte
de compra de un yerno, contratado por su fuerza de produccién y de repro-
duccién, que los principios mecinicamente aplicados de la visién oficial lle-
varian a ver en ello.2’ Los que hablan al respecto, en cualquier region que
sea, tienen razén al afirmar que esa forma de matrimonio, desconocida en-
tre ellos, sélo se encuentra en otras comarcas: €n efecto, €l examen mds
atento de las genealogias y de las historias de familia no permite descubrir un
solo caso que se adapte perfectamente a la definicion ("te doy a mi hija, pero
tf vendras a mi casa”). No obstante, se puede pretender de manera no me-
nos legitima que no hay una sola familia que no cuente con un awrith, pero
enmascarado bajo la imagen oficial del “asociado” o del “hijjo adoptive™ la
palabra awrith, el heredero, ¢no es acaso un eufemismo oficial que permite
nombrar decentemente lo innombrable, es decir un hombre que no podria
definirse de otra manera, en la casa que lo recibe, que como €l marido de su
mujer? Es obvio que el hombre de honor, advertido de los usos, no puede

20 La pasién de los juristas por las supervivencias de parentesco matrilineal los
ha llevado a interesarse en el caso del awrith, que han percibido, para
hablar en su lengua, como un “contrato de adopcién de varén mayor de
edad” (véanse, para el caso de Argelia, G. H. Bousquet, “Note sur le
mariage mechrouth dans la région de Gouraya”, Revue algérienne, enero-
febrero de 1934, pp. 9-11, y L. Lefévre, Recherches sur la condition de la femme
kabyle, Argel, Carbonel, 1939; para el caso de Marruecos, G. Marcy, “Le
mariage en droit coutumier zemmodr”, Revue algérienne, tunistenne et maro-
caine de lagistation o jurisprudence, julio de 1930; “Les vestiges de la parenté
maternelle en droit coutumier berbére”, Revue africaine, n* 85, 1941, pp.
187-211; Capitaine Bendaoud, “L’adoption des adultes par contrat mixte de
mariage etde travail chez les Beni Mguild”. Revue marocaine de légisiation,
doctrine, jurisprudence chérifiennes, n” 2, 1935, pp. 3440, Capitaine Turbet,
“L’'adoption des adultes chez les Ighezrane”, ibid., p. 40y n" 3, 1935, p. 41).
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contar con la benevolente complicidad de su propio grupo cuando se es-
fuerza en disfrazar como adopcién una unién que, bajo la forma cinica del
contrato, representa la inversién de todas las formas honorables de matrimo-
nio y que es tan deshonrosa para el auwrith (“es él quien hace a la casada”, se
dice) como para unos padres lo bastante interesados como para entregar a
su hija a esa especie de criado sin salario. §Y cémo no se apresuraria el grupo
a entrar en el juego de las mentiras interesadas que tienden a disimular que
no ha sabido encontrar el medic honorable de evitar que €l amengur recu-
rriese a tal extremo para impedir la “bancarrota” de su familia?

Las estrategias del segundo orden que tienden todas a transformar relacio-
nes 1tiles en relaciones oficiales, y por lo tanto a hacer que unas pricticas
que obedecen en realidad a otros principios parezcan deducirse de 1a defini-
cién genealdgica, alcanzan por afizadidura un fin imprevisto, ofreciendo una
representacién de la prictica como hecha para confirmar la representacion
que el etndlogo “ritualista” se hace espontdneamente de la prictica. Recurrir
a la megla, ese asile de la ignorancia, permite ahorrarse esa suerte de contabi-
lidad completa de los costos y beneficios materiales y sobre todo simbélicos
que encierra la razén y la razén de ser de las pricticas.

Lo ORDINARIO Y LO EXTRAORDINARIO

Lejos de obedecer a una norma que designaria, en el conjunto del paren-
tesco oficial, a tal o cual cényuge obligado, la concertacién de los matrimo-
nios depende directamente del estado de las relaciones pricticas de paren-
tesco, relaciones por los hombres utilizables por los hombres, relaciones por
las mujeres utilizabies por las mujeres, y el estado de las relaciones de fuerza
en el interior de la “casa”, es decir entre los linajes unidos por el matrimonio
toncertado en la generacién precedente, que inclinan y autorizan a cultivar
uno u otro campo de relaciones.
8i se admite que una de las funciones principales del matrimonio es repro-
ducir las relaciones sociales de las que es producto, se comprende inmedia-
tamente que las diferentes especies de matrimonio que pueden distinguirse
tomando como criterio tanto las caracteristicas objetivas de los grupos reuni-
dos (su posicién en la jerarquia social, su distancia en el espacio, etc.) como
las caracteristicas de la ceremonia misma y en particular su solemnidad, co-
rresponden de manera muy estrecha a las caracteristicas mismas de las re-
acciones sociales que las han hecho posibles y que tienden a reproducir, El
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parentesco oficial, publicamente nombrado y socialmente reconocido, es lo
que hace posibles y necesarios los matrimonios oficiales que le ofrecen la
Ginica ocasién de movilizarse pricticamente como grupo y de reafirmar de
ese modo su unidad, tan solemne y artificial al mismo tiempo como las oca-
siones de su celebracién. En el parentesco prictico, vale decir en el campo
de las relaciones utilizadas incesantementey reactivas asi para nuevas utiliza-
ciones, es donde se traman los matrimonios ordinarios destinados por su
misma frecuencia a la insignificancia de lo no observado y a la banalidad de
lo cotidiano. La ley general de los intercambios quiere que un grupo consa-
gre a la reproduccién de las relaciones oficiales una parte tanto mds impor-
tante de su trabajo de reproduccién cuanto més alto se sitie en la jerarquia
social, y por ende mds rico sea en relaciones de esa especie: se sigue de ello
que los pobres, que no ticnen nada que gastar en solemnidades, tienden a
contentarse con los matrimonios ordinarios que el parentesco prictico les
proporciona, mientras que los ricos, es decir los mis ricos en parientes, Piden
mds y sacrifican mds a todas las estrategias mds o menos instituciona'hzadas
que apuntan a asegurar el mantenimiento del capital social, la mds impor-
tante de las cuales es sin duda el matrimonio extraordinario con “extranjeros’
de gran prestigio.

Entre las deformaciones inherentes a la etnologia espontanea de los infor-
mantes, la més insidiosa reside sin duda en el hecho de que concede un lu-
gar desproporcionado a los matrimonios extraordinarios que se distinguen
de los matrimonios ordinarios por una marca positiva o negativa. Mds alld de
esas especies de curiosa que a menudo le ofrecen al etndlogo los informantes
de buena voluntad, como el matrimonio por intercambio (abdal, dos hom-
bres se “intercambian” sus hermanas), por “adiciéon” (thirri, dos hermanos
desposan a dos hermanas, afiadiéndose la segunda a la primera, el hijo c?es—
posa a la hermana o incluso a la hija de la segunda mujer de su padre) o bien
el levirato, caso particular de los matrimonios por “reparacién” {thiririth, de
err, devolver o recuperar), el discurso indigena privilegia los casos extremos:
el matrimonio entre los primos paralelos, miticamente el mis perfecto, y el
matrimonio que une a los grandes de dos tribus o de dos clanes diferentes, el
mis perfecto politicamente.

Es asi como el cuento, discurso semirritualizado con funcién didac-
tica, simple parafrasis en forma de parabola del proverbio o del di-
cho que le sirve de moraleja, retiene exclusivamente los matrimo-
nios destacados y destacables. Para empezar, los diferentes tipos de
matrimonio con la prima paralela, ya sea que su finalidad sea pre-
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servar una herencia politica o impedir la extincién de un linaje (en
el caso de la hija tinica). Y para continuar las malas alianzas mas fla-
grantes, como el matrimonio del mochuelo y la hija del aguila, mo-
delo puro del matrimonio de abajo hacia arriba (en el sentido so-
cial, pero también en el sentido mitico, puesto que lo alto se opone
a lo bajo asi como el dia, la huz, la felicidad, la pureza, el honor, se
oponen a la noche, a la oscuridad, a la desdicha, a la suciedad ya la
deshonra) entre un hombre situado en lo mas bajo de la escala so-
cial, un qwrith, y una mujer proveniente de una familia superior, en
el que la relacién de asistencia tradicional se encuentra invertida de-
bido a la discordancia entre las posiciones de los conyuges en las je-
rarquias social y sexual. Es aquel que ha dado, en este caso el mids
clevado, quien debe ir en auxilio de aquel que ha recibido, en este
caso el mas bajo: es el dguila quien debe tomar sobre sus hombros a
su yerno, ¢l mochuelo, para evitarle una bancarrota humillante en la
competencia con los aguiluchos; situacién escandalosa que ¢l pro-
verbio denuncia: “darle su hija y anadirle trigo”.

Contra estas representaciones oficiales, la observacién y la estadistica estable-
cen que, en todos los grupos observados, las uniones por lejos més frecuen-
tes son los matrimonios ordinarios, concertados con la mayor frecuencia a
iniciativa de las mujeres, en el area del parentesco o de las relaciones practi-
cas que los hacen posibles y que ellos contribuyen a reforzar.

Asi, por ¢jemplo, en una gran familia del pueblo de Aghbala en la
Pequena Kabila, de 218 matrimonios masculinos (el primero para
cada individuo), el 34% fueron contraidos con familias situadas
fuera de los limites de 1a tribu; el 8% solamente con los grupos mis
alejados tanto espacial como socialmente, presentando todos los
rasgos de los matrimonios de prestigio: son la conducta de una sola
familia que pretende distinguirse de los otros linajes mediante
pricticas matrimoniales originales; los otros matrimonios lejanos
(26%) no hacen mas que renovar relaciones ya establecidas (rela-
ciones “por las mujeres” o “por los tios maternos”, mantenidas con-
tinuamente en ocasién de los matrimonios, de las partidas y los re-
gresos de viaje, de los duclos y a veces incluso de los grandes
trabajos). Dos tercios de los matrimonios (66%) se contraen en el
irea de la tribu (compuesta de nueve pueblos): si se exceptian las
alianzas con el clan opuesto, muy raras (4%), que tienen siempre
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una significacién politica {sobre todo para las viejas generaciones),
por causa del antagonismo tradicional que opone a los dos grupos,
las otras uniones entran en la clase de los matrimonios ordinarios.
En tanto que se cuenta un 17% de matrimonios en otros linajes y
un 39% en el campo de las relaciones précticas, sélo un 6% de las
uniones es concertado en €l interior del linaje, o sea un 4% con la
prima paralela y un 2% con otra prima {dos tercios de las familias
consideradas habiendo roto por lo dems Ia indivisién) 2!

Concertados entre familias unidas por amiguos y frecuentes intercambios, es-
tos matrimonios ordinarios son €sos de los que no hay nada que decir, como
de todo aquello que en todo tiempo ha sido asi, los que no tienen otra fun-
cién, fuera de la reproduccién biolégica, que la reproduccién de las relacio-
nes sociales que los hacen posibles.?? Tales matrimonios, que por lo general
se celebran sin ceremonia, son a los matrimonios extraordinarios, concerta-
dos por los hombres entre pueblos o tribus diferentes o, més sencillamente,
fuera de la parentela habitual, y siempre sellados por esa misma razén con
solemnes ceremonias, lo que los intercambios de la vida ordinaria son a los
intercambios extraordinarios de las ocasiones extraordinarias que incumben
al parentesco de representacién.

Los matrimonios extraordinarios tienen en comun el hecho de excluir a
las mujeres, Pero a diferencia del matrimonio entre primos paralelos.que,
siendo arreglado entre hermanos o entre hombres del linaje, con la bendi-
cién del patriarca, se distingue por ello y sélo por ello® de los matrimonios

21 Al término de una reciente investigacion, Ramon Bassagana y Ali Sayad (op.
cit.,, 1974) encontraron, en los Ath Yenni, una tasa infima (2/610) de matri-
monios con la prima paralela o con un agnado cercano (6/610) y una
proporcién significativamente mds elevada de matrimonios con 1a hija del
tio materno (14/610) o con un aliado préximo (58/610).

22 Vaya este testimonio, particularmente significativo: “Desde que tuve a su
primer hijo, Fitima se tomé el trabajo de buscarle a su futura esposa; ensa-
yaba diversas opciones, siempre con el ojo abierto, entre los vecinos, entre
su propia estirpe, en el pueblo, entre los amigos, en las bodas, las peregri-
naciones, en la fuente, en el extranjero ¢ incluso al ir a dar el pésame en
los duelos donde se esperaba que ella se presentase: asi fue como casé a
todos sus hijos sin problema y como sin darse cuenta” (Yamina Ait Amar
Ou Said, 1960).

23 Sise deja a un lado la idealizacién mitica (la sangre, la pureza, el adentro,
etc.) y la exaltacién éica (honor, virtud, etc.) que rodean al matrimonio
puramente agnaticio, no se dice otra cosa de los matrimonios ordinarios
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ordinarios, impensables sin la intervencién de las mujeres, el matrimonio
lejano se da oficialmente como politico: concertado fuera del campo de las
relaciones usuales, celebrado por medio de ceremonias que movilizan a
vastos grupos, no tiene otra justificacién que la justificacién politica, como
ocurre, en un ejemplo extremo, con los matrimonios destinados a sellar
una paz o una alianza entre las “cabezas” de dos tribus.2! Mds comdnmente,
es del matrimonio del mercado, lugar neutro, de donde estan excluidas las
mujeres y donde los linajes, los clanes y las tribus se retinen, siempre en es-
tado de alerta. Es “publicado” en el mercado por el pregonero, a diferencia
de los otros matrimonios que, al no reunir sino a parientes, excluyen las in-
vitaciones solemnes. Trata a la mujer como un instrumento politico, como
una suerte de hipoteca, 0 como una moneda de cambio, adecuada para
procurar beneficios simbélicos. Ocasion para proceder a la exhibicién pd-
blica y oficial, por lo tanto perfectamente legitima, det capital simbélico de
la familia, de dar, si puede decirse asi, una representacién de su parentesco,
y de acrecentar de tal manera ese capital, al costo de gastos muy importan-
tes, obedece, en todas sus instancias, a la bitsqueda de acumulacién del ca-
pital simbdlico (mientras que el matrimonio con un extranjero apartado
de su grupo y refugiadoe en ¢l pueblo estd totalmente desacreditado, el ma-
trimonio con un extranjero que vive lejos es prestigioso, porque da testi-
monio de la amplitud del resplandor del linaje; del mismo modo, a la in-

que lo que se dice del matrimonio con la prima paralela. Asi, por ejemplo,
el matrimonio con la hija de la hermana del padre es considerado capaz de
asegurar, por idénticas razones que el matrimonio con la prima paralela, la
concordia entre las familias y el respeto de la esposa por los padres de su
marido (su khaly su khali), y ello al menor costo, puesto que la tensién
creada por la rivalidad implicitamente detonada por todo matrimonio
entre grupos extrafios a propdsito del estatus y de las condiciones de exis-
tencia ofrecidos a la joven esposa no tiene lugar, en ese grado de
familiaridad, para llegar a instaurarse.

24 Fstos matrimonios extraordinarios escapan a las coerciones y a las conve-
niencias que pesan sobre los matrimonios ordinarios (particularmente por
el hecho de que no tienen “continuacién”). Fuera de los casos en que el
grupo vencido (clan o tribu) entregaba al grupo vencedor una mujer y de
aquellos en que los dos grupos, para significar que no habia ni vencedor ni
vencido, procedian a un intercambio de mujeres, podia también suceder
que el grupo vencedor le entregara una mujer al otro sin tomar nada a
cambio, y entonces el matrimonio unfa no a las familias mas poderosas,
sino a una pequeia familia del grupo vencedor con una gran familia del
otro grupo.
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versa de los matrimonios ordinarios que siguen antiguas “send?s”, los ma-
trimonios politicos no son ni pueden ser repetidos, porque la alianza se de-
valuaria al volverse ordinaria). Por eso mismo es fundamentalmente mascu-
lino y 2 menudo opone al padre con la madre de la desPosada, menos
sensible al beneficio simbélico y mas atenta a los inconvemente.s que prf.?-
senta para su hija condenada a Ia condicién de exiliada (thc‘:ghnbth, la.u exi-
liada, la alejada hacia el oeste).2® En la medida en que, por mtermedfcz de
las familias y de los linajes directamente involucrados, pone en relacmln‘ a
vastos grupos, ¢s completamente oficial y no hay nada en la ce:lcbracu?n
que no esté estrictamente ritualizado y mégicamente estereotipado: sin
duda porque lo que estd en juego es tan grave, Fan numerosos y tan‘ gran-
des los riesgos de ruptura, que no se la puede dejar completamente librada
a la improvisacién regulada de los habitus orquestados.

La intensidad y la solemnidad de los actos rituales se acrccieflmfl
cuando uno va de los casamientos concertados en la familia md?-
visa o dentro del parentesco prictico a los casamientos extraordi-
narios, ocasiones de captar en su forma mds perfecta un ceremo-
nial que se encuentra reducido a su expresién mds simple.cuan.do
¢l matrimonio se sittia en el universo ordinario. Los matrimonios
concertados en el submercado privilegiado (el del akham) que la
autoridad de lo antiguo y 1a solidaridad de los agnados constituyen
en una zona franca de la que estin excluidas de entrada toda so-
brepuja y toda competencia, se distinguen por un costo. inc?mpa—
rablemente mis bajo que el de los matrimonios ext.raordmz?.nos. La
mayoria de las veces, la union se impone com(? sise la dlera. por
sentada y, cuando no es asi, la discreta intercesién de las rr‘mjcrf:s
de Ia familia basta para concluirla. La celebracién del matrimonio
se reduce a lo estrictamente necesario. En primer lugar, los gastos
(thaqufats) implicados por la recepcion del cortejo nupf:ial en la fa‘-
milia de la muchacha son muy reducidos; la ceremonia de imensi,

25 “El matrimonio a lo lejos, es el exilio™; “matrimonio en el exterior, Mair-
monio de exilio” (azwaf iharra, azwaf dlghurba), dicen a menudo 13.5 madres
cuya hija ha sido dada a un grupo extranjero en cl- que e-lla n::) unine a
ningiin conocido y menos alin un parcntesco siquiera lejano; s -o“que
canta también la novia que ha tomado este matrimonic de exilio: Qh
montaiia, abre la puerta para la exiliada. Que vea el pais natal. La uen"ar”
extranjera es hermana de ]2 muerte. Para el hombre como para la mujer”.
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en [a que seri entregada la dote, agrupa solamente a los represen-
tantes mas importantes de las dos familias que se alian (o sea una
veintena de hombres) ; el ajuar de la novia (ladjaz) se reduce a tres
vestidos, dos pafiuelos y algunos otros objetos pequefios {(un par de
zapatos, un Aaik); el monto de la dote, negociado de antemano en
funcién de lo que los parientes de la joven deben comprar en el
mercado para dotar a su hija (un colchén, una almohada, un baiil,
a lo que se afiaden los cobertores, producto de la artesania fami-
liar, que se transmite de madre a hija} es entregado sin gran cere-
monia y sin bluffs ni camuflaje; en cuanto a los gastos de la boda, se
las arreglan para limitarlos al minimo haciendo coincidir la fiesta
con el Aid: el carnero tradicionalmente sacrificado por esa circuns-
tancia cubre las necesidades de la boda y son mds numerosos los in-
vitados que se excusan, retenidos en sus casas para la ocasion, Los
matrimonios extraordinarios se oponen en todos los aspectos a
€s0s matrimonios ordinarios que la vieja moral campesina cubre de
elogios (por contraste con los matrimenios que, como “el de las hi-
Jjas de las viudas”, sobrepasan los limites socialmente reconocidos a
cada familia). Para concebir la ambicién de ir a buscar esposa lejos,
hay que estar predispuesto a ello por la costumbre de mantener re-
laciones fuera de lo ordinario, y por ende por la posesién de las ap-
titudes, lingiisticas en particular, que son indispensables en esas
ocasiones; también hay que disponer de un fuerte capital de rela-
ciones lejanas, particularmente costosas, que son las Unicas que
pueden proporcionar las informaciones ciertas y procurar les me-
diadores necesarios para la conclusién del proyecto. En una pala-
bra, para poder movilizar ese capital en el momento oportuno es
necesario haber invertido mucho y desde hace largo tiempo. Asi,

por ejemplo, para considerar sélo este caso, a los jefes de la fami-
lia de morabitos a quienes se ruega que sirvan como intercesores se

les paga de mil maneras: €] taleb del pueblo y con mds razén el per-
sonaje religioso de rango mds elevado que participa en el cortejo

(igafafen) son vestidos y calzados a nuevo por el “sefor de la boda”

y los dones que se les ofrecen tradicionalmente, en dinero cuando
las fiestas religiosas, en viveres en ocasion de las cosechas, son pro-

porcionales en cierto modo a la importancia del servicio prestado;

el cordero del Aid que se le ofrece ese afic no es sino una de las

compensaciones por la “vergiienza” que €l ha sobrellevado alir a
solicitar a un laico (que por muy poderoso que sea no posee “en su
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corazén” la ciencia cordnica) y al consagrar el matrimonio por su
fe v su ciencia. Concluido el acuerdo, la ceremonia del “compro-
miso” (asarus, el depdsito de la prenda, thimristh), que cumple una
funcién de rito de apropiacién {adayam, la designacién o incluso
adallam, el marcado, semejante al de la primera parcela labrada, o
mejor, amlak, la apropiacion, en el mismo sentido que la de la tie-
rra), es por si sola como una boda. Se acude a ella cargado de re-
galos no sélo para la novia (que recibe la “prenda” que se le des-
tina, una joya de valor, y dinero de todos los hombres que la ven
ese dia [thizri]), sino también para todas las otras mujeres de la
casa; se anaden viveres (sémola, miel, manteca, etc.), cabezas de
ganado, que serdn degoliadas y consumidas por los invitados o
bien constituidas como un capital perteneciente a la novia. Se
llega en gran niimero, anunciando los hombres de la familia su
fuerza mediante tiros de fusil, como lo hacen el dia del casa-
miento. Todas las fiestas celebradas en ¢l intervalo que separa
esta fiesta de la boda, son otras tantas ocasiones de llevarle a la
prometida (#hislith) su “parte”: grandes familias separadas por una
gran distancia no pueden contentarse con intercambiar algunos
platos de cusciis; se afiaden regalos a la medida de aquellos a quie-
nes unen. Concedida, es decir “entregada”, “apropiada” e “invo-
cada en el recuerdo” por las multiples “partes” que se le han reser-
vado, la muchacha no obstante no es adquirida: es una cuestién de
honor dejarle a su familia el iempo que le plazca esperar y hacer
esperar. La celebracién del matrimonio constituye, con toda evi-
dencia, el punto culminante del enfrentamiento simbélico de los
dos grupos y también €l momento de los mayores gastos. Se le des-
pachan a la familia de la joven thaqufats, o sea dos quintales de sé-
mola y al menos medio de harina, carne (en pie) en abundancia
—que se sabe que no sera consumida completamente—, miel (20 Li-
tros), manteca (10 litros). Se cita un matrimonio en el que se con-
dujo hasta la familia de la muchacha una vaca, cinco carneros en pie
y un costillar de carnero (amestukh). La delegacion de los igafafen
era, es cierto, de cuarenta hombres que llevaban fusiles, a los que
habia que afiadir todos los parientes y todos los notables a quienes
su edad dispensa de hacer disparos de fuego, o sea una cincuen-
tena de hombres. El ajuar de la novia que en este caso puede con-
tar hasta una treintena de piezas se duplica por otras tantas piezas
ofrecidas a las diversas otras mujeres de la familia. Y si a menudo se
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oye decir que entre grandes no hay chrut (condiciones exigidas por
el padre para su hija antes de conceder su mano), es porque el es-
tatus de las familias constituye de por si una seguridad de que las
“condiciones” explicitamente estipuladas en otros casos aqui seran
en todo caso superadas. El ritual de la ceremonia de entrega de la
dote es la ocasién de una confrontacién total de los dos grupos en
la que lo que se pone econdmicamente en juego s también un in-
dice del capital simbélico y, por eso mismo, un pretexto. Exigir una
dote elevada a cambio de su hija, o pagar una dote elevada para ca-
sar a su hijo, equivale en ambos casos a afirmar el propio prestigio:
unos y otros pretenden probar lo que “valen”, ya sea haciendo ver
en qué precio evalian los hombres de honor, que saben apreciar,
su alianza, o bien manifestando esplendorosamente el precio gue
se asignan a través del precio que estin dispuestos a pagar para te-
ner parientes dignos de ellos. Por una suerte de regateo invertido,
que se disimula bajo la apariencia de un regateo ordinario, los dos
grupos se ponen ticitamente de acuerdo para sobrepujar el monto
de la dote, porque tienen el mismo interés en elevar ese indiscuti-
ble indice del valor simbdélico de sus productos en el mercado de
los intercambios matrimoniales. Y no hay proeza mas clogiada que
la del padre de la esposa que, al términe de un regateo encarni-
zado, restituye solemnemente una parte importante de la suma re-
cibida. Cuanto mids importante era la parte devuelta, mas honor se
obtenia de ello, como si, al coronar la transaccién con un gesto
generoso, se pretendiera convertir en intercambio de honor un
regateo que sdlo podia haber sido mds abiertamente encarnizado
porque la bisqueda de maximizacién del beneficio material se di-
simulaba debajo de la justa de honor y la bisqueda de maximiza-
cién del beneficio simbélico. 2

26 Productos de estrategias elaboradas, de las que se espera alianzas, los matri-

monios lejanos representan una suerte de colocacién a corto y largo plazo,
por la que se apunta a mantener o aumentar el capital social, particular-
mente a través de la calidad social de los “tios maternos” que ellos

procuran: se comprende que se evite deshacerlos a la ligera, siendo eviden-

temente las relaciones mds antiguas y prestigiosas las que mejor se
protegen contra la ruptura irreflexiva. En caso de inevitable repudio, se
recurre a toda suerte de subterfugios para evitar dilapidar el capital de
alianzas. Llega a ocurrir que se vaya a “suplicar” a los padres de la mujer
repudiada para que la devuelvan, invocando 1a juventud, la precipitacién,
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En cuanto al matrimonio con la prima paralela, debe la eminente posicién
que ocupa en el discurso indigena y, por consiguiente en el discurso etnolé-
gico, al hecho de que es el que se adecua mds perfectamente a la represen-
tacién mitico-ritual de la divisién del trabajo entre los sexos y, en particular,
de la funcién impartida a los hombres y a las mujeres en la relacién entre los
grupos. Para empezar, porque constituye la mds radical afirmacién de la ne-
gativa a reconocer la relacién de afinidad en cuanto tal, es decir cuando ella
o se presenta como un simple redoblamiento de la relacion de filiacién: “la
mujer, se dice, no une ni separa” (se sabe la libertad que —teéricamente— se
deja al marido de repudiar a su esposa, la situacién de cuasi extranjera de la
esposa exégena mientras no haya producido un descendiente varén y a veces
mis alld de ello, y finalmente la ambivalencia de la relacién entre el sobrino
y el tio materno). A la gente le gusta elogiar el efecto propio del matrimonio
entre primos paralelos, a saber el hecho de que los hijos que surgen de €l
(“aquellos cuya extraccidén es sin mezcla, cuya sangre es pura”} pueden ser li-
gados al mismo linaje ya se pase por el padre o por la madre (“de alli donde
€l tenia su raiz, tomé a sus tios maternos” —ichathel, ikhawel-; o bien, en irabe,
“su tio materno es su tio paterno”, khalu dammu). Sabiendo por otra parte
que es a través de la mujer que la impureza y la deshonra amenazan introdu-
cirse en el linaje (“la vergienza®, se dice, “es la muchacha” y a veces se llama
al yerno “el velo de las vergiienzas™),?’ se ve también que la mejor, o la menos
mala de las mujeres, es la mujer salida de los agnados, la prima paralela pa-
trilineal, la més masculina de las mujeres, cuyo extreme, imposible producto

la brutalidad verbal, la irresponsabilidad de un marido demasiado joven
para saber apreciar el precio de las alianzas, o el hecho de que no se ha
pronunciado la férmula tres veces, sino una sola, por precipitacién, sin tes-
tigos. El divorcio se vuelve un simple enfado {thutchh’a). Se llega hasta el
ofrecimiento de celebrar una nueva boda (con imensi y ajuar). Si €l repudio
se revela definitivo, hay muchas maneras de “separarse™ cuanto mds impor-
tante y solemne ha sido el matrimonio, cuanto mas se ha “invertido” en é€l,
mis interés se tiene en salvaguardar las relaciones con aquellos de los que
hay que separarse y mds discreta es la ruptura; no se exige la dote inmedia-
tamente, asi como no se Ia niega (siendo ¢l repudio “gratuito” una ofensa
grave), se espera incluso que la mujer vuelva a casarse; se evita hacer cuen-
tas demasiado estrictas y asociar testigos al arreglo del divorcio, en especial
a extranjeros.

27 La precocidad del matrimonio se explica en parte por eso: la muchacha es
la encarnacién misma de la vulnerabilidad del grupo. De modo que el
padre ne tiene otra preocupacién de desembarazarse lo antes posible de
esa amenaza poniéndola bajo la proteccién de otro hombre.
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de una imaginacién patriarcal, es Atenea, salida de la cabeza de Zeus. “Des-
posa a la hija de tu damm: si ella te mastica, al menos no te tragari.” La prima
paralela patrilineal, mujer cultivada y enderezada, se opone a la prima para-
lela matrilineal, mujer natural, retorcida, maléfica e impura, asi como lo feme-
nino-masculino se opone a lo femenino-femenino, es decir segiin la estructura
(del tipo a: b:: b, : by) que organiza también el espacio mitico de la casa o
del calendario agricola.” Se comprende que el matrimonio con la hija del
hermano del padre sea bendecido entre propio y adecuado para atraer las
bendiciones sobre el grupo. Se le hacia desempenar el papel de un rito de
apertura de la estacién de los casamientos, encargado, como ¢l rito homé-
logo en materia de labranza, de exorcizar la amenaza implicada en la puesta
en contacto de lo masculino y lo femenino, del fuego y el agua, del cieloy la
tierra, de la reja y el surco, sacrilegio inevitable.?®

No hay informante, ni etnélogo, que no profese que, en los paises
arabes y bereberes, cada varén tiene un “derecho” sobre su prima
paralela: “Si el muchacho quiere a la hija del hermano de su padre,
tiene un derecho sobre ella. Pero si no quiere, no se lo consulta. Es
como la tierra”. Aunque esté infinitamente mis cerca de la reali-

28 J. Chelhod, que informa que “en la lengua trivial de Alep, a las prostitutas
se las llama “hijas de la tia materna”, cita también un proverbio sirio en el
que se manifiesta la misma desaprobacién con respecto al matrimonio de
1a hija de la hermana de la madre: “Debido a su caricter impuro, ¢l des-
poso a la hija de su tia materna” (J. Chethod, “Le mariage avec la cousine
paralléle dans le systéme arabe”, Lhomme, julio-diciembre de 1965, n° 3 y4,
pp. 113-173). Del mismo modo en la Kabila, para expresar la ausencia total
de relacién genealégica, se dice: “¢Tii qué eres para mi? Ni siquiera el hijo
de 1a hija de la hermana de mi madre, mis ‘llis khalti”,

29 Se puede ver una confirmacién directa de la significacién acordada al
matrimonio entre primos paralelos en el hecho de que el personaje que
estd encargado de abrir solemnemente la labranza, accién homéloga al
matrimonio inaugural, no desempefiaba nringiin papel politicay su cargo era
puramente hororifico o, si se quiere, simbilico, es decir a 1a vez infimo y res-
petado. Esc personaje se designa con el nombre de amezwar (el primero),
aneflus (el hombre de confianza) o incluso agdhim (el anciano), amghar (el
viejo), amasdud (¢l afortunado) o, mas precisamente, amezmwar, aneflus,
amghar natyuga (el primero, el hombre de confianza, el viejo del par de
bueyes y el arado); el término mds significativo, porque enuncia explicita-
mente la homologia entre la labranza y el matrimonio, es buldaras, el
hombre de la boda (véase E. Laoust, Mots et choses berbéres, Notes de linguisti-
que et d’ethnographie, Paris, Challamel, 1920).
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dad de las pricticas que el legalismo etnoldgico que ni siquiera sos-
pecha la homologia entre la relacién con las mujeres del linaje y la
relacién con la tierra, esta declaracién de un informante enmas-
cara la relacién real, infinitamente mds compleja, que une a un in-
dividuo con su prima paralela, En realidad, el pretendido derecho
sobre l1a hija del hermano del padre puede ser un deber, que obe-
dece a los mismos principios que la obligacion de vengar a un
pariente o de volver a comprar una tierra familiar codiciada por
extrafios y que no se impone en todo su rigor mas que en circuns-
tancias bastante excepcionales. El hecho de que, ¢n el caso de la
tierra, el derecho de retracio (achfad) esté formulado y codificado
por la tradicién juridica docta (dotada de una autoridad institucio-
nalizada y garantizada por los uibunales) asi como por la “costum-
bre” (qanun) no implica de ninguna manera que se pueda hacer
de la regla juridica o consuetudinaria el principio de las practicas
efectivamente observadas en materia de circulacién de las tierras:
siendo la venta de una tierra del patrimonio ante todo un asunto
interno del linaje, el recurso a las autoridades que transmutan
la obligacién de honor en obligacién de derecho (tratindose de la
asamblea del clan o del pueblo) es completamente excepcional, y
la invocacion del derecho o de Ia costumbre de chafud (o achfad) se
inspira casi siempre en principios que no tienen nada que ver con
los del derecho, como la intencién de desafiaral comprador pidién-
dole la anulacién de una venta de tierras considerada ilegitima, y
que comandan la mayoria de las pricticas de compra y de venta de
tierras. La obligacién de despojar 2 una mujer que estd en una si-
tuacién semejante a la de la tierra baldia, abandonada por sus due-
nos ( athbur, la muchacha, el bur, €l baldio) se impone sélo con me-
nos urgencia que la obligacién de comprar una tierra pucsta en
venta por uno de los miembros del grupo o de volver a comprar
una tierra caida en manos extrafias, tierra mal defendida y mal po-
seida, con infinitamente menos fuerza que el imperativo de no de-
jar sin venganza el asesinato de un miembro del grupo. En todos
los casos, la imperiosidad del deber es funcién de la posicién de los
agentes en la genealogia y también, evidentemente, de sus disposicio-
nes: asi, en el caso de la venganza, la obligacién de honor puede
tornarse un derecho al honor a gjos de algunos {llegando a veces
€l mismo asesinato a ser vengado dos veces) mientras que otros se
sustraen a ella ¢ no la ejecutan si no se los obliga; en el caso de la
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tierra, por ser evidente el interés material en volver a comprar, la
Jjerarquia de los derechos de honor y de las obligaciones de com-
pra es al mismo tiempo mds visible y mas a menudo transgredida,
lo cual no deja de acarrear conflictos y transacciones muy comple-
Jas entre los miembros de la familia que se sienten obligados a
comprar pero no pueden y aquellos que tienen menos derechos-
deberes de comprar pero tienen los medios para hacerlo.

En realidad, contra toda la tradicién etnolégica, que no hace sino retomar
por su cuenta la teoria oficial (es decir conforme a los intereses masculinos)
segun la cual todo hombre dispone de una suerte de derecho de retracto so-
bre su prima paralela (de acuerdo con la representacién oficial que le con-
cede al hombre la superioridad, y por lo tanto la iniciativa, en todas las rela-
ciones entre los sexos), hay que recordar que el matrimonio con la prima
paralela puede imponerse en ciertos casos con una necesidad que sin em-
bargo no es la de la regla genealégica. '

En la prictica, en efecto, ese matrimonio ideal es con frecuencia la opcién
Jforzada que a menudo los agentes se empenan en presentar como la opcién
ideal, haciendo asi de necesidad virtud, y que, como ya se ha visto, se encuen-
tra a menudo en los linajes mds pobres o en las lineas mds pobres de los lina-
Jjes dominantes (los clientes). En todo caso es lo que ocurre con grupos ca-
racterizados por una fuerte voluntad de afirmar su distincion, porque siempre
tiene por efecto objetivo el reforzar la integracién de la unidad minimay, co-
rrelativamente, su distincién con respecto a otras unidades. Predispuesto por
su ambigiiedad a desempefiar el papel de buen matrimonio del pobre,
ofrece una salida clegante a todos aquellos que, a la manera del noble arrui-
nado incapaz de marcar en otro terreno que el simbglico su preocupacién
por no rebajarse, pretenden encontrar en la afectacién del rigorismo un me-
dio para afirmar su distincién, como una cierta linea separada de su grupo
de origen y preocupada por mantener su originalidad, una cierta familia que
pretende afirmar los rasgos distintivos de su linaje por un sobrepujamiento
del rigor (es casi siempre el caso de una familia particular en las comunida-
des de morabitos), un cierto clan que pretende marcar su distincién con res-
pecte al clan opuesto mediante una observancia mds rigurosa de las tradicio-
nes (es el caso de los Ait Madhi en Ait Hichem), etc. Debido a que puede
aparecer como €l matrimonio mds sagrado y, en ciertas condiciones, el mas
“distinguido”, es la forma de matrimonio extraordinario que muchos pue-
den ofrecerse al menor costo, sin tener que gastar para la ceremonia, entrar
en negociaciones arriesgadas y abonar una dote demasiado importante: de
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modo que no hay manera mds lograda de hacer de necesidad virtud y de po-
nerse en regla.
Pero un matrimonio cualquiera no adquiere su sentido sino con referen-
cia al conjunto de los matrimonios susceptibles de concertarse (es decir,
maés concretamente, con referencia al campo de las posibles parejas); en
otros términos, se sitda en un continutim que va del matrimonio entre primos
paralelos al matrimonio entre miembros de tribus diferentes: estos dos matri-
monios marcan los puntos de mixima intensidad de los dos valores que todo
matrimonio se esfuerza por maximizar, o sea, por un lado, la integracién de
la unidad minima y la seguridad y, por el otro, la alianza y el prestigio, es de-
cir la apertura hacia el afuera, hacia los extranjeros. La eleccion entre la fu-
si6n y la fisién, entre ¢l adentro y el afuera, entre la segun'da?l yla av:cnmra,
se impone a propésito de cada matrimonio: si asegura ¢l miximo de 1ntegra—
cién en el grupo minimo, el matrimonio con la prima paralela no hafc? sino
duplicar la relacién de filiacién por la relaciéon de aliat}za, desperdiciando
asf, por esta especie de redundancia, el poder de crear alianzas nuevas que €l
matrimonio representa; el matrimonio lejano, por el contrario, no F)ut.tde
procurar alianzas prestigiosas si no es sacrificando la integracién del linaje y
la relacién entre los hermanos, fundamento de la unidad agnaticia. Es lo que
repite obsesivamente el discurso indigena. El movimiento centripeto, es de-
cir la exaltacion del adentro, de la seguridad, de la autarquia, de la excelen-
cia de la sangre, de la solidaridad agnaticia, llama siempre, incluso para ol?o—
nérsele, al movimiento centrifugo, a la exaltacién de la alianza de prestigio.
Bajo la apariencia del imperativo categérico se disimula siempre el célc.ulo
de mixima y de minima, la bisqueda del mdximo de alianza compatible
con el mantenimiento o refuerzo de la integracién entre los hermanos. Eso
se ve en la sintaxis del discurso, que es siempre el de la preferencia: “Més‘va]c
proteger él propio decoro (nif) que desvelarlo ante los otros™; “yo no sacnﬁcc:
adhrum (el linaje) a aghrum (el pastel)”. “El adentro es mejor que el afuera.
“Primera locura (audacia, riesgo): dar la hija de damm a los otros hf)mbrcs;
segunda locura: ir al mercado sin ningtin bien; tercera locura: nvalfzar. con
Jos leones en la cima de 1a montafia.” Este ltimo dicho es el mas significa-
tivo, puesto que, bajo la apariencia de una condena absoluta del matrim—onio
lejano, reconoce expresamente la logica en la que se sitia, la. de la hazafa, la
proeza, el prestigio. Hace falta un prestigio loco y una audacia loca para osar
encaminarse al mercado sin dinero con intencién de hacer compras, asi
como hace falta un loco coraje para desafiar a los leones, los extranjeros ‘co-
rajudos a quicnes los fundadores de Ia ciudad deben arrebatarles la mujer,
segiin numerosas leyendas de origen.
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ESTRATEGIAS MATRIMONIALES Y REPRODUCCION SOCIAL

LLas caracteristicas de un matrimonio y, en particular, la posicién que ocupa
en un punto determinado del continuum que va del matrimonio politico al ..
matrimonio con la prima paralela dependen de los fines y de los medios de
las estrategias colectivas de los grupos interesados. El resultado de cada una
de las partidas del juego matrimonial depende por una parte del capital ma-
terial y simbélico del que disponen las familias en cuestion, de su riqueza en
instrumentos de produccién y en hombres, considerados al mismo tiempo
como fuerza de produccién y de reproduccién y también, en un antiguo es-
tadio, como fuerza de combate y por ende como fuerza simbélica, y por otra
parte de la competencia que permite a los responsables de esas estrategias
obtener de ellas el mejor partido de dicho capital, siendo el dominio préc-
tico de la légica econdmica (en el sentido mas amplio) la condicién de la
produccién de las practicas consideradas “razonables” dentro del grupo y po-
sitivametite sancionadas por las leyes objetivas del mercado de los bienes ma-
teriales o simbélicos.

La estrategia colectiva que conduce a tal o cual “movida” (en el caso del
matrimonio o en cualquier otro dominio de la practica) no es otra cosa que
el producto de una combinacién de las estrategias de los agentes interesados
que tiende a conceder a sus respectivos intereses el peso que corresponde a
su situacién en el momento considerado en la estructura de las relaciones de
fuerza en el seno de la unidad doméstica. En efecto, es notable que las nego-
ciaciones matrimoniales sean realmente asunto de todo el grupo, puesto que
cada uno desempefia su papel en su momento y que ello puede contribuir al
éxito o al fracaso del proyecto: son en primer lugar las mujeres, encargadas
de los contactos oficiosos y revocables, que permiten entablar las negociacio-
nes semioficiales sin arriesgarse a algiin desaire humillante; son 1os notables
mis representativos del parentesco de representacién quienes, actuando
€omo garantes expresamente comisionados de 1a voluntad de su grupo y como
portavoces explicitamente autorizados, aportan su mediacién y su intercesién
al mismo tiempo que un fulgurante testimonio del capital simbélico de una
familia capaz de movilizar a hombres tan prestigiosos; en definitiva son los
dos grupos en su totalidad los que intervienen en la decision sometiendo a
una discusién apasionada los proyectos matrimoniales, la rendicién de cuen-
tas de la recepcién concedida a las proposiciones de los delegados y 12 orien-
tacion que se imprimird a las ulteriores negociaciones. Es decir, en alusién a
los etndlogos que se dan por satisfechos cuando han caracterizado un matri-
monio tan sélo por su determinacion genealégica, que a través de la repre-
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sentacién cuasi teatral que cada grupo da de si mismo en la ocasién del ma-
trimonio, los dos grupos proceden a una encuesta sistematica que apunta a es-
tablecer el universo completo de las variables caracteristicas no solamente de
los dos conyuges (edades y sobre todo diferencia de edades, historia matri-
monial anterior, orden de nacimiento, relaciones de parentesco tedrico y
prictico con quien ejerce la autoridad dentro de Ia familia, etc.) sino tam-
bién de su linaje: las negociaciones y las transacciones de toda clase que lr.?s
grandes matrimonios lejanos suponen son una ocasién para exhibir y mt.?dll‘
el capital de honor y de hombres de honor de los que disponen los dos lina-
jes, la calidad de la red de alianzas con la que pueden contar'y d'e los grupos
a los que estin tradicionalmente opuestos, la posicién de la familia df:mro de
su grupo —informacién particularmente importante, porque el despliegue de
parientes prestigiosos puede disimular una posicién dominada en un grupo
eminente-y el estado de las relaciones que mantiene con los otros miembros
de su grupo, es decir el grado de integracién de la familia (indivisién, etc.),
la estructura de las relaciones de fuerza y de autoridad en la unidad domés-
tica (y, en particular, tratindose de casar a una muchacha, en €l universo fe-
menino), etcétera,

En una formacién social orientada a la reproduccién simple, es decir a la
reproduccién biolégica del grupo y la produccion de la cantidad de bienes
necesarios para su subsistencia e, indisociablemente, a la reproduccién de la
estructura de las relaciones sociales e ideologicas en las cuales y por las cua-
les se realiza y se legitima la actividad de produccion, las estrategias de las di-
ferentes categorias de agentes cuyos intereses pueden oponerse en el inte-
rior de la unidad doméstica (entre otras ocasiones, en la del matrimonio)
tienen como principio a los sistemas de intereses que les son objetivamente
asignados por el sistema de las disposiciones caracteristicas de un modo de re-
produccion determinado. Esas disposiciones que orientan la fecundidad, -la fi-
liacion, la residencia, la herencia y el matrimonio con respecto a la misma
funcién, a saber la reproduccién biolégica y social del grupo, son objetiva-
mente concertadas.3 En una economia caracterizada por la distribucién re-
lativamente igual de los medios de produccién (con la mayor frecuencia po-
seidos en comuin por el linaje) y por la debilidad y la estabilidad de las

30 Fn tal sistema, las fallas de los mecanismos de reproduccion, es decir la
mala aliagnze matrimonial, la esterifidad que implica la desaparicion d.el .
linaje, la ruptura de la indivisidn, constituyen sin duda los factores principa-
les de las transformaciones de la jerarquia econémica y social.
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fuerzas productivas que excluyen la produccién y la acumulacién de impor-
tantes excedentes, y por lo tanto el desarrollo de una diferenciacién econé-
mica claramente marcada, la explotacién familiar tiene como propésito el
mantenimiento y la reproduccién de la familia, no la produccién de valores.
En tales condiciones, la abundancia de hombres constituiria sin duda una
sobrecarga si, adoptando un punto de vista estrictamente econémico, se
viera en ello inicamente “brazos” y, al mismo tiempo, “vientres” (tanto mas
cuanto en tedo tiempo la Kabila ha conocido una mano de obra flotante de
pobres que, en la época de los grandes trabajos, se constituian en peonadas
que iban pasando de pueblo en pueblo). En realidad, la inseguridad poli-
tica, que se mantiene a si misma al engendrar las disposiciones exigidas por
la respuesta a la guerra, a la reyerta, al robo o a la venganza se encontraba
sin duda en el principio de la valorizacién de los hombres como “fusiles”, es
decir no solamente como fuerza de trabajo sino también como fuerza de
combate: la tierra vale por los hombres que la cultivan pero también por los
que la defienden. Si el patrimonio del linaje, simbolizado por el nombre, se
define no solamente por la posesién de la tierra y de la casa, bienes precio-
sos, y por ende vulnerables, sino por la posesién de los medios para asegu-
rar su proteccion, vale decir los hombres, es porque la tierra y las mujeres
no se reducen nunca al estatuto de meros instrumentos de produccién o de
reproduccién y, menos todavia, al de mercancias o incluso de “propieda-
des™: las agresiones contra esos bienes inseparablemente materiales y simbé-
licos son agresiones contra su duefio, contra su nif, es decir su “potencia”, su
sertal como lo define el grupo. La tierra alienada, asi como la violacién o el
asesinato no vengados, representan formas diferentes de la misma ofensa,
que llaman siempre a la misma respuesta de la dignidad: asi como se “re-
dime™ [on rachéte, “se redime” pero también “se vuelve a comprar”] el asesi-
nato, pero en la lggica del sobrepujamiento simbélico, golpeando si es posi-
ble a la persona mds cercana al asesino o al notable mas sobresaliente del

grupo, del mismo modo se “recompra” [on rachéle] a cualquier precio una tie-
rra ancestral, aunque sea poco fértil, para borrar ese desafio permanente

lanzado a la dignidad del grupo; porgue en la légica del desafio, la mejor

tierra, técnica y simbélicamente, es la mejor integrada al patrimonio, asi

como el hombre en quien se puede atacar de ka manera mds solemne, y por

lo tanto mas cruel, a todo el grupo, es el mas representativo de los suyos. La

moral del honor es la expresion transfigurada de esa Iégica econémica; de
manera més general, €s la moral del interés de las formaciones sociales, de los
grupos o de las clases cuyo patrimonio, como aqui, ocupa un lugar impor-

tante en el capital simbélico.
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Se hace una diferencia tajante entre ¢l #nif, €l decoro, dignidad o
pundonor, ¥ la A'urma, €l honor, el conjunto de lo que es k'aram, es
decir prohibido, lo que hace a la vulnerabilidad del grupo, lo que
éste posec de mads sagrado (y al mismo tiempo entre el desafio, que
ataca solamente a la dignidad, y el ultraje sacrilego). El simple de-
safio lanzado a la dignidad (thirzi nennif, €l hecho de poner en desa-
fio; sennif, por el nif; sa que no? jyo te desafiol) se distingue de la
ofensa que toca el honor. Se toma para la risa la actitud de ese
nuevo rico que, para intentar reparar un ataque a la A’urma, desa-
fié a su ofensor a una carrera o a desplegar por ¢l piso mds billetes
de mil francos que €l, confundiendo el orden del desafio con el or-
den de la ofensa. El ataque a la A'urma tiende a excluir las rehuidas
o los arreglos del tipo de la diya, compensacién abonada por la fa-
milia del asesino a la familia de la victima. De aquel que la acepta
se dice: “Es un hombre que ha aceptado comer de la sangre de su
hermano; para €l, lo dnico que cuenta es su vientre”. En el caso de
una ofensa, aunque sea cometida indirectamente o por descuido,
la presion de la opinién es tal que no hay otra opcién que la ven-
ganza o la deshonra y el exilio.

Sélo la vigilancia puntillosa y activa del decoro, dignidad o pundo-
nor (nif) es capaz de garantizar la integridad del honor (A'urma) —ex-
puesto por naturaleza, en tanto que sagrado, al ultraje sacrilego—y
de procurar la consideracion y la respetabilidad acordadas a aquel que
tiene bastante dignidad, pundonor, para mantener su honor al
abrigo de la ofensa. La k'urma en el sentido de sagrado (A'aram), el
nif, la h'urma, en ¢l sentido de respetabilidad, son inseparables.
Cuanto mis vulnerable es una familia, mas nif debe tener para de-
fender sus valores sagrados, y mayores son el mérito y la considera-
¢ién que la opinién le concede; asi, lejos de contradecir o de impe-
dir la respetabilidad, la pobreza no hace sine redoblar el mérito de
aquel que, aunque particularmente expuesto al ultraje, consigue
imponer respeto. Reciprocamente, el pundonor sélo tiene signifi-
cacién y funcién en un hombre para el cual existen cosas que me-
recen ser defendidas. Un ser desprovisto de algo sagrade (como el
célibe) podria derrochar pundonor, porquc en cierto modo seria
invulnerable. Lo que es A'aram (es decir, exactamente, tabii), es
esencialmente lo sagrado izquierdo, la h'usma, es decir el adentroy
mas precisamente el universo femenino, €l mundo del secreto, el
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espacio cerrado de la casa, por oposicién al afuera, al mundo
abierto de la plaza publica, reservada a 1os hombres, Lo sagrado de-
recho, son esencialmente “los fusiles”, es decir el grupo de los ag-
nados, de los “hijos del tio paterno”, todos aquellos cuya muerte
debe ser vengada por la sangre y que tienen que llevar a cabo Ia
venganza de ia sangre. El fusil es la encarnacién simbélica del nif
del grupo agnaticio, del nifentendido como aquelle que puede ser

desafiado y aquello que permite recoger el desafio. Asi, a la pasivi-

dad de 1a »’urma, de naturaleza femenina, se opone la susceptibili-

dad activa del aif, la virtud masculina por excelencia. En definitiva,

del nifcomo capacidad de combate (fisico o simbélico) depende la

defensa del patrimonio material y simbélico del grupo, lo que hace

al mismo tiempo su potencia y su vulnerabilidad.

Los hombres constituyen una fuerza politica y simbélica que es la condicién
de la proteccién y de la expansién del patrimonio, de la defensa del grupo yde
sus bienes contra las usurpaciones de la violencia, al mismo tiempo que de la
imposicién de su dominacién v de la satisfaccién de sus intereses; en conse-
cuencia, la iinica amenaza contra la potencia del grupo, fuera de la esterili-
dad de las mujeres, es la fragmentacién del patrimonio material y simbélico
que resulta de la discordia entre los hombres. De allf las estrategias de fecun-
didad que apuntan a producir la mayor cantidad de hombres posibles y lo
mds rapido posible (por la precocidad del matrimonio) y las estrategias edu-
cativas que, inculcando una adhesién exaitada al linaje y a los valores de ho-
nor, expresion wransfigurada de la relacién objetiva entre los agentes y su pa-
trimonio material y simbélico siempre amenazado, concurren a reforzar la
integracién del linaje y a volver hacia el exterior las disposiciones agresivas.
“La tierra, es cobre (neh’'as); los brazos, son plata.” La misma ambigiiedad de
este dicho —neh as significa también celos- introduce el principio de contra-
diccién engendrado por la costumbre sucesoria al figar al patrimonio, por la
herencia en partes iguales, a todos los hombres disponibles, pero amenazando
al mismo tiempo la tierra ancestral con un desmigajamiento en caso de divi-
si6n igual entre herederos muy numerosos, y sobre todo al colocar en el co-
razén mismo del sistema el principio de una competencia por el poder sobre
la economia y la politica domésticas: competencia y conflicto entre ¢l padre
y los hijos, a quienes ese modo de transmisién del poder mantiene bajo tu-
tela por tanto tiempo como viva el patriarca (numerosos matrimonios entre
primos paralelos son concertados por el “viejo” sin que los padres sean con-
sultados); competencia y conflicto entre los hermanos o entre los primos
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que, a MeNOs que s¢ conviertan €n padres a su vez, estin inevitablemente
condenados a descubrirse intereses antagénicos.! Las estrategias de los ag-
nados estan dominadas por el antagonismo entre los beneficios simbélicos
de la unidad politica y la indivisién econémica que la garantiza, y los benefi-
cios materiales de la ruptura, incesantemente invocados por el espiritu de
cilculo que, reprimido en los hombres, puede expresarse mas abiertamente
en las mujeres, estructuralmente inclinadas a ser menos sensibles a los bene-
ficios simbolicos procurados por la unidad politica y mds libres de apegarse a
los beneficios propiamente econémicos.

El préstamo entre mujeres se considera como la antitesis del inter-
cambio de honor, y de hecho esti més cerca de la verdad econo-
mica del intercambio que el comercio masculino. De aguel que, al
contrario del hombre de honor preocupado por no desperdiciar
su capital de “crédito”, tiende demasiado facilmente a pedir pres-
tado, dinero sobre todo, y que, a fuerza de palidecer de vergiienza
cada vez que solicita un préstamo, tiene el rostro “amarillo”, se diu‘:
que, “para €l, el préstamo es parecido al de las mujeres”. La .c:posr
cién entre las dos “economias” es tan marcada que la expresion err
arrt’al, empleada también para expresar el hecho de llevar a cab'o
la venganza, significa restitucidn de don, intercambio, en el lenguaje
de los hombres, mientras que en €l de las mujeres significa “devol-
ver el préstamo”. Las conductas de préstamo efectivamente sorll
mds frecuentes y m3s naturales entre las mujeres que prestan’y pi-
den prestada cualquier cosa para cualquier uso; de ello se des-
prende que la verdad econdmica, contenida en el toma y daca,
aflora mas claramente en los intercambios femeninos que conocen
los plazos precisos (“hasta el parto de mi hija”} y el cilculo preciso
de las cantidades prestadas.

31 Y de hecho los cédigos de costumbres que sin excepcion p}"evén sanciones
contra el que asesina a aquel de quien ha de heredar atestiguan que los
conflictos abiertos eran frecuentes: “Si un individuo mata a un pariente
(del que es heredero) injustamente y para heredarlo, la djemaq se ap?de-
rar4 de todos los bienes del asesino” (Qanun de la tribu de los wadhies
recogido por A. Hanoteau y A. Letourneux, La Kfzbyliz et les_c‘fmmmes kalyles,
Paris, Imprimerie nationale, 1873, t. I1I, p. 432; véase también pp. 356, 358,
368, etcétera).
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En una palabra, los intereses simbolicos y politicos ligados a la unidad de la pro-
piedad territorial, a la extensién de las alianzas, a la fuerza material y simbé-
lica del grupo de los agnados, y a los valores de honor y de prestigio que con-
forman la gran casa (akham amograne), militan en favor del refuerzo de los
lazos comunitarios; por el contrario, como lo muestra el hecho de que la fre-
cuencia de las rupturas de indivisién no haya cesado de crecer con la genera-
lizacién de los intercambios monetarios y la difusién (correlativa) del espi-
ritu de calculo, los intereses econdmicos (en sentido estricto), particularmente
los concernientes al consumo, empujan a la ruptura de la indivision.3? In-
cluso en el caso en que quien ejerce el poder doméstico haya preparado
desde antigua data su sucesién por la manipulacién de las aspiraciones, por
la orientacién de cada uno de los hermanos hacia la “especialidad” que le
conviene en la divisién del trabajo doméstico, la competencia por el poder
interno es casi inevitable y no puede sublimarse en una competencia de ho-
nor sino al precio de un incesante control de los hombres sobre si mismos y
del grupo sobre cada une de ellos; pero las fuerzas de cohesion que constitu-
yen la indivisién de la tierra y la integracién de la familia —instituciones que
se refuerzan mutuamente— chocan continuamente con fuerzas de fisién tales
como ios “celos” suscitados por la distribucién desigual de los poderes o de
las responsabilidades, o incluso por la discordancia entre las respectivas con-
tribuciones a la produccién y al consumo (“¢l trabajo del laborioso fue co-
mido por el que tiene la espalda pegada al muro”).33 En general, la autori-
dad sobre el reparto de los trabajos, el control de los gastos y la gestion del

32 El debilitamiento de las fuerzas de cohesion, que es correlativo al
derrumbe del curso de los valores simbélicos, v el refuerzo de las fuerzas
de disrupcién que estd ligado a la aparicién de fuentes de ingresos mone-
tarios y a la consiguiente crisis de la economia campesina, conducen al
rechazo de la auteridad de los ancianos, de la vida campesina en lo gue
ella tiene de austero y de frugal, y a la pretensién de disponer del benefi-
cio del propio trabajo para consagrarle a bienes de consumo mas bien
que a bienes simbdlicos, capaces de acrecentar el prestigio o la proyec-
cién de la familia.

33 Sin tomar partido sobre el sentido de la relacién entre estos hechos, se
puede notar que las “enfermedades de celos agudos” (amargos) son
objeto de una extrema atencién de parte de los padres y en particular de
las madres, que disponen de tode un arsenal de ritos curativos y profildc-
ticos (para expresar un odio irreductible, se evoca el sentimiento de un
nifio que, brutalmente privado del afecto de su madre por la llegada de
un recién nacido, se pone delgado y pilido como el moribundo o el
“constipado”}.
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patrimonio, o sobre las relaciones exteriores de la familia (alianzas, etc.), in-
cumbe de hecho o de derecho a uno solo, que se apropia asi de los benefi-
cios simbélicos procurados por las salidas al mercado, la presencia en las
asambleas de clan o en las reuniones mas excepcionales de notables de la
tribu, etc. Y eso sin hablar del hecho de que esos cargos tienen el efecto de
dispensar a aquel que los asume de los trabajos continuss, que no toleran ni
dilacién ni interrupcién, es decir los menos nobles.

Objetivamente unidos, para peor si no para mejor, los hermanos estin sub-

jetivamente divididos, incluso en la solidaridad: “Mi hermano”, decia un in-
formante, “es quien defenderia mi honor si mi dignidad quedara en falta, y
por ende quien me salvaria de la deshonra pero poniéndome en vergiienza™.
“Mi hermano”, decia otro, citando lo que habia dicho un conocido suyo, “es
el que, en caso de que yo muricra, podria casarse con mi mujer y scria elo-
giado por ello”. La homogencidad del modo de produccién de los habitus
{es decir de las condiciones materiales de existencia y de la accién pedagé-
gica) produce una homogeneizacién de las disposiciones y de los intereses
que, lejos de excluir la competencia, en ciertos casos pucde engendraria in-
clinando a aquellos que son producto de las mismas condiciones de produc-
cién a reconocer y buscar los mismos bienes, cuya escasez puede originarse
en esa competencia. Agrupacién monopolista, como dice Max Weber, por la
apropiacién exclusiva de un determinado tipo de bienes (tierras, nombres,
etc.), la unidad doméstica es el lugar de una competencia por ese capital o,
mejor, por el poder sobre ese capital que continuamente amenaza destruir
ese capital al destruir Ia condicién fundamental de su perpetuacion, es decir
la cohesion del grupo doméstico.

Piedra angular de la esiructura familiar, 1a relacién entre los hermanos
también es su punto mas débil, al que todo un conjunto de mecanismos
apunta a sostener y a reforzar,* comenzando por €l matrimonio entre pri-
mos paralelos, resolucién ideoldgica, a veces realizada como practica, de la
contradiccion especifica de ese modo de reproduccion. Si el matrimonio con la prima
paralela es un asunto de hombres,?® conforme a los interes -, de los hombres,

34 Es significativo que los cédigos de costumbres que s6lo excepcionalmente
intervienen en la vida doméstica favorezcan explicitamente Ia indivision
(thidukli bukham o zeddi): “Las personas que viven en asociacién de familia,
si se pelean, no pagan multa. Si se separan, pagan como los demds” (A
Hanoteau y A. Letourneux, op. cit., IIL, p. 423.

35 He aqui una descripcién tipica de la concertacidn de esta clase de matri-
monios: “Todavia no habia empezado a caminar cuando su padre ya lo
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es decir a los intereses superiores del linaje, concertado a menudo sin que lo
sepan las mujeres y contra su voluntad (cuando las esposas de los dos herma-
nos se llevan mal y una de ellas no quiere introducir en su casa a 1a hija de la
otra, mientras que la otra no quiere colocar a su hija bajo la autoridad de su
cuiiada), es porque apunta a neutralizar en forma prictica los principios de
division entre los hombres. Eso se da a tal punto por sentado que el consejo
ritual del padre a sus hijos: “jNo escuchen a sus mujeres, permanezcan uni-
dos entre ustedes!”, se extiende naturalmente: “Casen a sus hijos entre cllos”.
Todo ocurre en efecte como si esta formacién social hubiera debido conce-
derse oficialmente esa posibilidad rechazada por la mayoria de las sociedades
como incestuosa, para resolver ideolégicamente la tensién que ella lleva en
su mismo centro. Sin duda se habria comprendido mejor la exaltacién del
matrimonio con la bent damm (prima paralela) si se hubiese advertido que
bent damm ha terminado por designar al enemigo o, al menos, el enemigo in-
timo, y que a la intimidad se la lama thabendammis, “Ia de los hijos del tio pa-
terno”. No hay que subestimar la contribucién que el sistema de valores y los
esquemas del pensamiento mitico-ritual aportan a la reduccién simbélica de
las tensiones, particularmente de las que recorren la unidad agnaticia, ya se
trate de las tensiones entre hermanos o de las tensiones entre generaciones.

Si no hay necesidad de insistir sobre la funcién de legitimacién de la divi-
si6n del rabajo y del poder entre los sexos que cumple un sistema mitico-ri-
tual enteramente dominado por los valores masculinos, sin duda es menos
evidente que la estructuracidn social de la temporalidad, que organiza las re-
presentaciones y las practicas y de la que ritos de pasaje son la reafirmacién
mas solemne, cumple una funcién politica al manipular simbélicamente los
iitmites de edad, es decir los limites entre las edades, pero también los limites
impuestos a las diferentes edades. El recorte mitico-ritual introduce en el
curso continuo de la edad unas discontinuidades absolutas, social y no bio-
légicamente constituidas (como lo son los signos corporales de envejeci-
miento), marcadas por el simbolismo de los atributos cosméticos y de la ves-

cas6. Una noche, después de cenar, Arab se fue a casa de su hermano de
mis edad (dadda). Conversaron. La mujer de su hermano tenfa a su hija
sobre las rodillas; la pequefia se puso a tenderle los brazos al tio, que la
tomo6 diciendo: *jQue Dios haga de ella la de Idir! :No es cierto dadda que
no te negaras?’. Su hermano le respondié: ‘:Qué es lo que quieres, ciego?
jLuzl Si me quitas la preocupacién que ella me da, que Dios te libere de tus

preocupaciones. Te la entrego con su grano y su paja, jpor nada!” (Yamina
Alt Amar Ou Said, op. cit.).
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timenta, condecoraciones, adornos o insignias, por los que se expresa y se re-
cuerda la representacién de los usos del cuerpo que convienen a cada edad so-
cial o, por el contrario, los inconvenientes, puesto que son adecuados para dis-
locar el sistema de las oposiciones entre las generaciones (como los ritos de
Jjuventud, inversién perfecta de los ritos de pasaje). Las representaciones socia-
les de las diferentes edades de la vida y de las propiedades ligadas a ellas por
definicién expresan, en su propia logica, las relaciones de fuerza que se esta-
blecen entre las clases de edad y de las que ellas contribuyen a reproducir al
mismo tiempo la unién y la divisién por divisiones temporales adecuadas para
producir a la vez continuidad y ruptura. En este sentido, forman parte de los
instrumentos institucionalizados de mantenimiento del orden simbélico y, por
eso mismo, de los mecanismos de reproduccién del orden social cuyo funcio-
namiento mismo sirve a los intereses de aquellos que ocupan una posicion do-
minante en la estructura social, los hombres de edad madura.

De hecho, las fuerzas de cohesion técnicas y simbdlicas se encarnan en
la persona del anciano, djedd, cuya autoridad estd fundada en el poder de la
desheredacidn y en la amenaza de maldicién y sobre todo en la adhesién a
los valores simbolizados por thadjadith (de djedd, padre del padre, el con-
junto de los ascendientes comunes a aquellos que se proclaman de un
mismo ancestro, real o mitico), la comunidad de origen y de historia que
funda las unidades oficiales, El patriarca asegura por su misma existencia el
equilibrio entre los hermanos, puesto que concentra todos los poderes y to-
dos los prestigios, y también, desde luego, al mantener entre ellos (y sus es-
posas) la mds estricta igualdad tanto en el trabajo (turnindose las mujeres,
por cjemplo, en el trabajo doméstico, la preparacién de las comidas, el
transporte del agua, eic.) como en el consumo. No es casualidad que tan a
menudo sobrevenga una crisis cuando muere el padre teniendo todos sus
hijos edad de hombre pero sin que ninguno de ellos disponga de una auto-

36 Ya sea por intermedio de su derecho sobre la herencia, que se presta a toda
clase de utilizaciones estratégicas, desde la amenaza de desheredar hasta el
simple retraso de la transmisidén efectiva de los poderes, o bien por inter-
medio del monopolio de las negociaciones matrimoniales, que les es
reconocido oficialmente y que también autoriza toda clase de estrategias,
los ancianos dispenen de medios para jugar con los limites socialmente
reconocidos de la juventud. (Se encontrard un andlisis de las estrategias
por las cuales los jefes de casa noble mantenen a su heredero en el estado
de “joven”, destinado a peligrosas aventuras, lejos de la casa paterna, en G.
Duby, Hommes et structures du Moyen Age, Paris-La Haya, Mouton, 1973, pp.
213-225, y especialmente p. 219.)
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ridad afirmada (en virtud de la diferencia de edad o de cualquier otro prin-
cipio). Pero tanto en el nivel de la unidad doméstica como el de unidades
mas amplias, como el clan o la tribu, 1a fuerza relativa, extremadamente va-
riable, de las tendencias a la fusién o a la fisién, depende primordialmente
de la relacién que se instaura entre el grupo y las unidades exteriores, pro-
porcionando la inseguridad un principio de cohesién negativa capaz de
compensar la deficiencia de los principios positivos.?” “Odio a mi hermano,
pero odio a aquel que lo odia.”

Si es verdad que el matrimonio representa una de las ocasiones principa-
les para conservar, aumentar o disminuir (por la mala alianza) el capital de
autoridad que una fuerte integracién confiere y el capital de prestigio ligado
2 una extensa red de aliados (nesba), no deja de ser cierto que todos los
miembros de la unidad doméstica que intervienen en la concertacién del
matrimonio no reconocen en la misma medida sus intereses particulares en
el interés colectivo del linaje. La tradicién sucesoria que excluye de la heren-
cia a la mujer, la visién mitica del mundo que no le concede mds que una
existencia disminuida y no le otorga jamas la participacién plena en el capi-
tal simbdlico de su linaje de adopcién, la divisién del trabajo entre los sexos
que la destina a las tareas domésticas, dejindole al hombre las funciones de
representacion, todo concurre a identificar los intereses de los hombres con
los intereses materiales y sobre todo simbélicos del linaje, tanto mas comple-
tamente cuanto ejercen una autoridad mas grande en ¢l seno del grupo de
los agnados. Y de hecho, los matrimonios que son ¢l matrimonio con la
prima paralela y el matrimonio politico testimonian inequivocamente que
los intereses de los hombres estin mas directamente identificados con los in-
tereses oficiales del linaje y que sus estrategias obedecen mis directamente a
la preocupacién por reforzar la integracién de la unidad doméstica o la red
de alianzas de la familia. En cuanto a las mujeres, no es casualidad que los
matrimonios de los que ellas son responsables pertenezcan a la clase de
los matrimonios ordinarios o0, mis exactamente, que sélo se les deje la res-

37 ]. Chelhod recuerda con mucha razén que todas las observaciones concuer-
dan en el hecho de que la tendencia al matrimonio endogdmico que es
mas marcada en las tribus némades en perpetuo estado de guerra que en
las tribus sedentarias, tiende a reaparecer o a acentuarse en caso de ame-
naza de guerra o de conflicto (J. Chethod, op. ¢it.). Asimismo, en Kabila, los
que perpetiian la indivisién -o las apariencias de indivisién— a menudo
invocan el peligro que habria en el hecho de separarse mientras que las
familias rivales permanecen unidas.
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ponsabilidad de esos matrimonios:*® estando excluidas del parentesco de re-
presentacién, ellas resultan remitidas al parentesco practico y a los usos pric-
ticos del parentesco, invirtiendo mds realissmo econdémico (en sentido ¢s-
tricto) que los hombres en la biisqueda de un partido para sus hijos o hijas.*
Sin duda, cuando se trata de casar a una muchacha, los intereses masculinos
y femeninos tienen mds posibilidades de divergir: aparte de que la madre es
menos sensible que el padre a la “razén de familia” que lleva a tratar a 1a hija
como instrumento del reforzamiento de la integracién del grupo de los agna-
dos o como moneda de cambio simbélica que permite instaurar alianzas
prestigiosas con los grupos extranjeros, también ocurre que, al casar a su hija
en su propio linaje y al intensificar asi los intercambios entre los grupos, ella
tiende a reforzar su posicién dentro de la unidad doméstica. El matrimo-
nio del hijo plantea para la vieja seiiora de la casa la cuestion de la domina-
cién sobre la economia doméstica, de manera que su interés no se ajusta al
del linaje sino negativamente, en la medida en que, tomando a una mucha-
cha alli donde ella misma fue tomada, ella sigue la senda trazada por el linaje
y sobre todo en la medida en que el conflicto entre las mujeres resultante de
una mala eleccién amenazaria al cabo la unidad del grupo de los agnados.

El matrimonio del hijo a menudo es la ocasién de un enfrenta-
miento, necesariamente larvado puesto que la mujer no puede tener
una estrategia oficial, entre la madre y el padre, tendiendo éste a pri-
vilegiar el matrimonio dentro del linaje, es decir aquel que la repre-
sentacién mitica, legitimacién ideolégica de la dominacién mascu-
lina, presenta como el mejor, y aquelia orientando hacia su propic
linaje sus gestiones secretas, cuyos resultados el marido serd invitado,

88 Ocurre que la “vieja” (thamgharth), consiguiendo inmiscuirse, a la luz de
negociaciones secretas, en un matrimonio enteramente arreglado por los
hombres, haga prometer a thistith, so pena de impedir el casamiento, que le
dejari toda la autoridad en la casa. A menudo los hijos sospechan, no sin
razén, que la madre les da por esposas a muchachas a las que podri domi-
nar ficilmente.

39 Los mairimonios de los pobres (sobre todo en capital simbélico) son a los
de los ricos, mutatis muiandis, 1o que los matrimonios de las mujeres son a
los matrimonios de los hombres. Los hombres, como es sabido, no deben
‘mostrarse demasiado puntillosos en materia de honor. *Al pobre no le
queda otra cosa que mostrarse celoso.” Es decir que, a la manera de las
muijeres, ellos toman menos en cuenta las funciones simbélicas y politicas
del matrimonio que sus funciones prdcticas, prestindoles mucha mds aten-
cién, por ejemplo, a las cualidades personales de 1a novia o del novio.
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en el momento oportuno, a sancionar oficialmente. Las mujeres no
desplegarian tanta ingeniosidad y tantos esfuerzos en la exploracién
matrimonial que la divisién del trabajo entre los sexos les abandona
con frecuencia, al menos hasta el momento en que se puede instau-
rar el didlogo oficial entre los hombres, si el matrimonio de sus hijos
no conllevara la virtualidad de 1a subversién de su poder. En efecto, la
mujer importada, segin esté ligada al padre de su marido -y ello por
su padre, y de manera mds general por un hombre, o por su madre—
o a la madre de su marido y, una vez mds, por su padre o por su ma-
dre, ejerce un peso muy diferente en la relacién de fuerza con la
madre de su marido (thamgharth), al variar evidentemente esa rela-
€ién, también, segiin el lazo genealdgico de la “vieja” con los hom-
bres del linaje (es decir con ¢l padre de su marido}. Asi, la prima pa-
ralela patrilineal se encuentra de entrada en una posicién de fuerza
cuando trata con una “vieja” ajena al linaje, mientras que al contrario,
la posicién de la “vigja” puede verse reforzada, en sus relaciones con
thistith, pero también, indirectamente, en sus relaciones con su pro-
pio marido, cuando thislith es la hija de su propia hermana y, mis to-
davia, de su propio hermano. En realidad, los intereses del “vigjo™ no
son necesariamente antagonicos de los de 1a “vieja™ consciente del in-
terés que presenta la eleccién de una mujer plenamenite servil a una
“vieja” servil ella misma al linaje, € sabrd autorizarla a buscar en su li-
naje a una muchacha décil. Ademis, al estar toda la estructura de las
relaciones pricticas entre los parientes presente en cada relacién par-
ticular, é} podra elegir deliberadamente tomar para su hijo a la hija
de su propia hermana (prima cruzada patrilineal) antes que reforzar
la influencia de un hermano ya dominante (por su edad o su presti-
gio) aceptando tomar a su hija (prima paralela patrilineal),

El interés de los hombres s¢ impone mas completamente cuanto mds fuerte
es la integracion del grupo de los agnados (cosa que se da a entender indirec-
tamente cuando, entre los argumentos a favor de la indivisién, se invoca el he-
cho de que permite una mejor vigilancia de las mujeres) y el linaje del padre
es al menos igual en la jerarquia social al de la madre. En efecto, es apenas
exagerado pretender que toda la historia matrimonial del grupo esté presente
en las discusiones internas a propésito de cada proyecto de matrimonio: el in-
terés del linaje, es decir el interés masculino, que ordena que se evite colocar
a un hombre en una posicién dominada en el seno de la familia casandolo
con una muchacha claramente por debajo de su condicién —l hombre, se
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dice, puede elevar a la mujer, pero no a la inversa; se entrega (una muchacha)
a un superior o a un igual, se toma (a una.muchacha) en casa de un inferior—,
tiene tantas mas posibilidades de imponerse si aquel que tiene la responsabi-
lidad (al menos oficial) del matrimonio no se ha casado él mismo por debajo
de su condicién. De hecho, todo un conjunto de mecanismos, entre ellos el
monto de la dote y los gastos de la boda, tanto mds pesados cuanto mds pres-
tigioso es el matrimonio, tienden a excluir las alianzas entre grupos dema-
siado desiguales con respecto al capital econémico y simbélico: los casos, fre-
cuentes, en que la familia de uno de los dos cényuges es rica en una especie
de capital —por ejempio en hombres— mientras que la otra posee mds bien
otra especie de riqueza —por ejemplo tierra— no constituyen excepciones, sino
todo lo contrario. “Uno se alia”, se dice, “con sus iguales”. En una palabra, la
estructura de las relaciones objetivas entre los parientes responsables de la de-
cisién matrimonial, en tanto que hombre o mujer y en tanto que miembro
de tal o cual linaje, contribuye a definir la estructura de la relacién entre los
linajes unidos por el matrimonio proyectado.?” De hecho, seria mas justo de-
cir que la relacién determinante, entre el linaje del individuo por casarse y el
linaje que una pareja posible le ofrece, estd siempre mediatizada por la estruc-
tura de las refaciones de poder doméstico. En efecto, para caracterizar com-
pletamente la relacién multidimensional y multifuncional entre los dos grupos,
no basta con tomar en cuenta la distancia espacial y la distancia econémica y
social que se establece entre ellos en €l momento del matrimonio, en lo que
respecta al capital econémico y también al capital simbélico (medido en el
numero de hombres y de hombres de honor, en el grado de integracién de la
familia, etc.); también hay que hacer intervenir el estado, en el momento en
consideracion, de la contabilidad de sus intercambios materiales y simbélicos,
¢s decir toda la historia de los intercambios oficiales y extraordinarios, realiza-
dos o al menos consagrados por los hombres, como los casamientos, pere
también de los intercambios oficiosos y ordinarios, continuamente asegura-
dos por las mujeres, con la complicidad de los hombres ¥y a veces sin que €stos
sepan, mediacién por la cual se preparan y realizan las relaciones objetivas
que predisponen a los dos grupos por emparejarse.

40 El valor de la muchacha en el mercado matrimonial es en cierto modo una
proyeccién directa del valor socialmente atribuido a los dos linajes de los
que ella es producto. Ello se ve claramente cuando el padre ha tenido hijos
de varios matrimonios: mientras que el valor de los varones es indepen-
diente del valor de la madre, el de las muchachas es tanto mayor cuanto
mis alto es el linaje al que pertenece su madre y cuanto mds fuerte es la
posicién que esta Gltima ocupa en la familia.
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Si el capital econémico es relativamente estable, el capital simbé-
lico es mas labil: la desaparicion de un jefe de familia prestigioso,
sin hablar de la ruptura de la indivisién, basta, en algunos casos,
para afectarlo fuertemente. Correlativamente, toda la representa-
cién que la familia pretende dar de si misma y los objetivos que ella
asigna a sus matrimonios —alianza ¢ integracién- siguen las fluctua-
ciones de la fortuna simbélica del grupo. Asi, en el espacio de dos
generaciones, cierta gran familia, cuya situacion econémica sin em-
bargo iba mejorando, pasé de matrimonios de hombres, uniones
dentro del parentesco masculino cercano o uniones extraordina-
rias, a matrimonios ordinarios, con la mayor frecuencia tramados
por las mujeres, dentro de sus propias redes de relaciones: este
cambio de politica matrimonial coincidié con la muerte de uno de
los dos hermanos mayores, la ausencia prolongada de los hombres
de mayor edad (que habian partido a Francia) v el debilitamiento
de la autoridad de Ia “vieja”, que se habia quedado ciega. Adem4s,
no habiendo quedado asegurada la sucesién de la “vigja”, la que
hace reinar el orden y ¢l silencio (“la obediencia a la vieja es silen-
cio”), la estructura de las relaciones entre las esposas refleja la es-
tructura de las relaciones entre los esposos, dejando vacante la po-
sicion de senora de la casa: los matrimonios, en esas condiciones,
tienden a ir hacia los linajes respectivos de las diferentes mujeres.

Las caracteristicas estructurales que definen genéricamente el valor de los
productos de un linaje en el mercado de los intercambios matrimoniales
estdn especificadas, evidentemente, por caracteristicas secundarias como el
estatus matrimonial del individuo que va a casarse, su edad, su sexo, etc. Asi
las estrategias matrimoniales del grupo y el matrimonio que puede resultar
de ellas varian de medio a medio segiin el hombre por casarse sea un célibe
“en edad de casarse” o haya “pasado ya la edad”, o un hombre ya casado que
busca una co-esposa, o incluse un vindo o un divorciado que busca volver a
casarse (variando ademds la situacién de acuerdo con el hecho de que tenga
o no tenga hijos de su primer matrimonio). Para una muchacha, los princi-
pios de variacién son los mismos, con la diferencia de que la devaluacién aca-
rreada por los matrimonios anteriores es infinitamente mds grande (en ra-
z6n del precio ligado a la virginidad y aungue un repudio de “hombre que
repudia” sea, a fin de cuentas, al menos tan dafino como una reputacién de
“mujer repudiable”).
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Ese no es m4s que uno de los aspectos de 1a asimetria entre la si-
tuacién de la mujer y la del hombre ante el matrimonio: “El hom-
bre”, se dice, “sigue siendo siempre un hombre no importa cuél
sea su estado; €] es quien elige”. Teniendo la iniciativa de la estra-
tegia, puede esperar: tiene la seguridad de encontrar una esposa,
aun si debe pagar el precio de ese retraso desposando a una mujer
que ya ha estado casada, o de estatus social inferior, o aquejada de
alguna enfermedad. Siendo la muchacha tradicionalmente “pe-
dida” y “entregada” en matrimonio, para un padre seria el colmo
del ridiculo buscarle un partido a su hija. Otra diferencia es que el
“hombre puede esperar a la mujer {que la mujer esté en edad), la
mujer no puede esperar al hombre™: aquel que debe colocar muje-
res puede jugar con el tiempo para perpetuar la ventaja coyuntural
que le da su posicién de solicitado, pero dentro de limites restrin-
gidos, so pena de que se devalie su producto como sospechoso de
ser “invendible” o por el mero efecto del envejecimiento. Una de
las coerciones mas importantes es la urgencia del matrimonio, que
evidentemente tiende a debilitar el juego. Entre las razones para
apresurar €l matrimonio, se cuenta la edad avanzada de los padres,
que anhelan asistir a la boda de sus hijos y tener una nuera que se
ocupe de ellos, o el temor de que se le dé a otro la muchacha bus-
cada (para evitarlo, los padres “presentan un zapato”, “marcando”
de ese modo a la muchacha desde su mis tierna edad, y a veces ha-
cen incluso decir la fatih'a). También al hijo tnico varén se lo casa
pronto, a fin de que perpetie el linaje lo mas répidamente posible.
El beneficio simbélico que proporciona el hecho de volverse a ca-
sar, después de un divorcio, antes que ¢l ex cOnyuge, a menudo
lleva a cada uno de los c¢nyuges a concertar un matrimonio con
precipitacién, y los matrimonios concertados asi tienen pocas posi-
bilidades de ser estables, lo cual explica que algunos hombres o
mujeres cstén “condenados” a matrimonios repetidos. Pero otra
vez la asimetria es muy grande en este punto entre el hombre del
que, divorciado o viudo, se espera que vuelva a casarse, mientras
que la mujer divorciada se ve devaluada por el fracaso de su matri-
monio y que a la viuda, incluso si atin es muy joven, se la excluye
del mercado matrimonial por su estatuto de madre de quien se es-
pera que eduque al hijo de su marido: “una mujer no puede que-
dar (viuda) por otra mujer”, se dice de la viuda que, teniendo sola-
mente hijas, es alentada a volver a casarse mientras que, madre de
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varones, es elogiada por su sacrificio, tanto mas meritorio cuanto
mds joven es ella y mis se expone asi a soportar la condicién de ex-
tranjera entre las hermanas de su marido y las esposas de los her-
manos de su marido. Pero su situacién varia ademas segiin que
haya dejado a la familia de su marido dejando hijos o que haya re-
gresado con sus hijos a su propia familia (en cuyo caso es menos li-
bre, y por lo tanto tiene menos comodidad para casarse). Alterna-
tiva interesante, ella puede, segiin el caso, ser desposada por la
familia de su marido (lo cual representa la conducta oficial, parti-
cularmente aconsejada si tiene hijos varones) o vuelta a casar por
la familia de su padre (practica mias frecuente cuando no tiene hi-
Jjos) o vuelta a casar por la familia de su marido. Es dificil determi-
nar el universo de las variables {entre ellas, sin duda, las de las tra-
diciones locales), que determinan la “opcién” por una u otra de
estas estrategias.

Pero también hay que tener en mente, contra la tradicién que trata a cada
matrimonio como una unidad aislada, que la colocacién en el mercado ma-
trimonial de cada uno de los hijos de una misma unidad familiar (vale decir,
segun el caso, hijos del mismo padre o nietos del mismo abuelo) depende
del matrimonio de todos los otros y varia, por ende, en funcién de la posicidn
(definida principalmente por el orden de nacimiento, el sexo y la relacién
con el jefe de familia) de cada uno de los hijos dentro de la configuracion par-
ticular del conjunto de los hijos para casar, caracterizada ella misma por su
tamario y su estructura seguin el sexo. Asi, tratindose de un hombre, su situa-
cidn es ms favorable cuanto més estrecha sea la relacién de parentesco que
lo unc al poseedor estatutario de la autoridad sobre el matrimonio (puede ir
de la de hijo a padre, a la de hermano mayor a hermano menor, o incluso a
la relacién entre primos lejanos). Por lo demis, aunque ofictalmente no se le
reconoce ningtin privilegio al mayor (de los varones, obviamente), todo con-
curre a favorecerlo en detrimento de los menores, a casarlo primero y lo me-
jor posible, es decir mis bien afuera, estando los menores destinados a la pro-
duccion mas que a los intercambios del mercado o a la asamblea, al trabajo de
la tierra mis que a la politica exterior de la casa.!! Su situacién es diferente

41 Asimismo, cuando dos hermanas se siguen de muy cerca, salvo en caso de
fuerza mayor (discapacidad, enfermedad, etc.), se evita entregar a la mas
Jjoven antes de que la mayor esté casada o ya prometida.
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segun sea el mayor de varios varones o que todas las esperanzas de la familia
estén depositadas en €l, como hijo tinico o seguido de varias hijas.

La “psicologia espontinea” describe perfectamente “al varén de las
muchachas” (agchich bu thaqchichin) que, mimado y protegido por
las mujeres de la familia siempre inclinadas a conservarlo junto a
ellas por mds tiempo que a los otros varones, termina por identifi-
carse con ¢l destino social que se le prepara, volviéndose un nifio
enclenque y enfermizo, “tragado por sus numerosas hermanas con
demasiado cabello™ y las misias razones que llevan a preparary a
proteger de mil maneras a ese producto demasiado precioso y de-
masiado escaso como para que se lo deje correr el menor riesgo, a
evitarle los trabajos agricolas y a darle una educacién mas larga, lo
separan asi de sus camaradas por un lenguaje mds refinado, ropas
mis limpias, una alimentacién mis elaborada, que conducen a ase-
gurarle un matrimonio precoz. Al contrario, la muchacha tiene
tanto mis precio cuantos mas hermanos varones tenga, guardianes
de su honor (en particular, de su virginidad) y aliados potencia-
les de su futuro marido. Asi es como los cuentos narran los celos
que la nifa les inspira a los siete hermanos, siete veces protegida
como un “higo entre las hojas™ “Una muchacha que tenia la suerte
de tener siete hermanos podia ser orgullosa y los pretendientes no fal-
taban. Elia estaba segura de ser buscada y apreciada. Una vez casada, su
marido, los parientes de su marido, toda la familia y hasta los veci-
nos y las vecinas la respetaban: ¢no tenia acaso a siete hombres de su
parte, no €ra acaso la hermana de siete hermanos, de siete protecto-
res? A la menor disputa, ellos vendrian a poner orden ¥, si su her-
mana era culpable o si habfa sido mpudiada, ellos se la levarian de
nueve a su casa, rodeada de atenciones. Ninguna deshonra podia alcan-
zarlos. Nadie osaria penetrar en la guaride de los leones”.

Mientras que la familia que cuenta con muchas hijas, sobre todo mal “prote-
gidas” (por varones), y por lo tanto poco cotizadas, al procurarse pocos alia-
dos y ser vulnerables, estd en una posicién desfavorable y se ve obligada a
contraer deudas con las familias que reciben a esas mujeres, la familia rica en
hombres dispone de una gran libertad de juego: puede escoger colocar a
cada uno de los varones de manera diferente segiin la coyuntura, acrecentar
las alianzas gracias a uno de ellos, reforzar la integracién gracias a otro e in-
cluso poner en deuda a cierto primo que no tiene mds que hijas tomando a
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una de ellas para un tercero. En este caso, la habilidad del responsable
puede darse curso libre y conciliar, como jugando, lo inconciliable, el re-
fuerzo de la integracién y la ampliacién de las alianzas. Por ¢l contrario,
aquel que sélo tiene hijas o que tiene demasiadas estd condenado a las estra-
tegias negativas y toda su habilidad debe limitarse a tensar el mercado mani-
pulando la relacién entre el campo de las parejas posibles y el campo de los
competidores posibles, oponiendo lo préximo a lo lejano, la demanda del
allegado a la demanda del extranjero {para rechazarla sin ofensa o para ha-
cer esperar), a fin de poder elegir al mas noble.

Estamos lgjos, ya se ve, del universo puro, en tanto infinitamente empo-
brecido, de las “reglas de matrimonio” y de las “estructuras elementales del
parentesco”. Habiendo definido el sistema de los principios a partir de los
cuales los agentes pueden producir (y comprender) unas pricticas matrimo-
niales reguladas y regulares, se le podria exigir a un anilisis estadistico de las
informaciones pertinentes que establezca los pesos de las variables estructu-
rales o individuales que les corresponden objetivamente. De hecho, lo im-
portante es que la prictica de los agentes se torna inteligible desde el mo-
mento en que se puede construir el sistema de los principios que ellos ponen
en prictica cuando sefialan de manera inmediata a los individuos socio-légi-
camente emparejables en un determinado estado del mercado matrimonial;
o, mds precisamente, cuando, a propdsito de un determinado hombre, sena-
lan por ¢jemplo a esas mujeres que, dentro del parentesco prictico, le estin
de alguna manera prometidas, y aquellas otras que le estan permitidas en Gltima
instancia, y ello de manera tan clara y tan indiscutible que toda desviacién
con respecto a la trayectoria mids probable, un matrimonio en otra tribu por
ejemplo, se siente como un desafio lanzado a la familia involucrada, pero
también a todo el grupo.



3. El demonio de la analogia

Por aquello a lo cual se la destina, y por su forma, la cuchara se
presta admirablemente para figurar el gesto que traduce el deseo
que se tiene de ver la lluvia caer. El gesto inverso, consistente en
dar vuelta wna cuchara, debe provocar, mecénicamente por decir
asi, una accién contraria. Asi opera la mujer de un fgik, entre los
mtougga, a fin de conjurar una Huvia que amenaza con caer.

E. Laoust, Mots et choses berbéres.

Creo que he hecho un descubrimiento teclédgico...

~:Cual?

-Si uno tiene las manos dadas vuelta hacia abajo {upside down), se
obtiene lo contrario de aquello por lo que s¢ ora.

CH. M. ScHULZ, There’s Ne One Like You, Snoopy.

La objetivacion de los esquemas del habitus en saberes codificados
y transmitidos como tales es muy desigual segiin los dominios de la prictica:
Ia frecuencia relativa de los dichos, de las prohibiciones, de los proverbios y
de los ritos fuertemente regulados decrece cuando se va de las pricticas liga-
das a la actividad agricola o que estin directamente asociadas a ella, como el
tejido, la alfareria y la cocina, a las divisiones de la jornada o a los momentos
de la vida humana, sin hablar de los dominios aparentemente abandonados
a la arbitraricdad, como la organizacién interior de la casa, las partes del
cuerpo, los colores o los animales. Aunque se cuenten entre los aspectos
mis codificados de la tradicién cultural, los preceptos de la costumbre que
rigen la distribucién de las actividades en el tiempo varian fuertemente se-
guin los lugares y, dado un mismo lugar, segiin los informantes.! Y una vez

1 Muchos observadores (Lévi-Provencal, 1918; Laoust, 1920; Hassler, 1942,
Galand-Pemet, 1958) han develado las incertidumbres de todas las referen-
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mis se encuentra aqui la oposicidn entre los saberes oficiales, por otra
parte los mis marcados por las interferencias con la tradicién istamica (y,
testimonio de la connivencia entre la etnologia y todas las formas de lega-
lismo, los mds fuertemente representados en las recopilaciones etnogrificas)
y toda clase de saberes o de pricticas oficiosas o secretas, incluso clandestinas
que, aunque sean el producto de los mismos esquemas generadores, obe-
decen a otra légica. Lo que se llama “el cilculo de los momentos™ (lawgat
lah’sab) es impartido de manera especial a los notables, es decir a los hom-
bres mds ancianos de las familias mas respetadas, a los que corresponde re-
cordar la fecha de las grandes ceremonias colectivas, ritos oficiales e impe-
rativos que, como los ritos agrarios, involucran a todo el grupo porque
cumplen una tnica y misma funcién para todos sus miembros, o establecer
e imponer ¢l mandato de la recoleccién (“Cuando las espigas de trigo es-
tan maduras”, dice un informante de Ain Aghbel, “los notables se retinen
y fijan el dia de la siega. Serd un dia de fiesta; ellos llegan a un acuerdo. To-
dos comienzan el mismo dia”). Al contrario, en las mujeres viejas (y en los
herreros) recae con frecuencia la mayor competencia en materia de magia
privada y ritos mencres destinados a satisfacer fines privades, como los ri-
tos de magia maléfica o curativa o de magia amorosa, que ponen en fun-
cionamiento, muy a menudo, un simbolismo bastante transparente y estra-
tegias rituales bastante simples como el traspaso del mal a una persona u
objeto.

Desde el momento en que se emprende la elaboracién de un “calendario”
sinéptico que acumule los rasgos mas frecuentemente reportados y que haga
aparecer las variantes mas importantes (en lugar de presentar el registro de
lo que se ha obtenido realmente a través de los informantes particulares), se
advierte que “periodos” idénticos reciben nombres diferentes y, todavia con
mds frecuencia, nombres idénticos recubren “periodos” de longitud muy va-
riable y situados en fechas diferentes segiin las regiones, las tribus, los pue-

cias calendarias que resultan del hecho de que numerosos ritos y pricticas
agrarias hayan sido superficialmente islamizadas, siendo los morabitos a
menudo invocados como expertos e interviniendo con frecuencia en
numerosos ritos agrarios como las rogativas de Iluvia. Hassler es, que yo
sepa, el inico que nota las variaciones segiin los lugares y segiin los infor-
mantes: “El calendario tal como lo presentamos ofrece una vista de
conjunto del afo kabila, pero, segtin las tribus y @ menudo segiin las personas
intermgadas, en la misma tribu, los detalles difieren o son ignorados™ (Hass-
ler, 1942).
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blos e incluso los informantes.? De manera que hay que cuidarse de ver en el
esquema que redine bajo una forma apretada y sinéptica la informacién acu-
mulada por un trabajo de recoleccién inicialmente orientado por la inten-
cién a medias consciente de acumular todas las producciones registradas
para construir esa especie de partitura no escrita de la que todos los “calenda-
rios” recopilados serian otras tantas ejecuciones, imperfectas y empobreci-
das, otra cosa que un ariefacto tedrico. Sin embargo, aunque sean perfecta-
mente inadecuados tedricamente, el esquema sindptico? y la exposicién
lineal que explicita su contenido desarrollando sucesivamente “momentos” y
“periodos” (y tratando como “variantes” las “lecciones” contrarias} son ttiles
por dos diferentes razones: en primer lugar, proporcionan un medio econé-
mico para darle al lector una informacién reducida a los rasgos pertinentes y
dispuesta segin un principio de orden a la vez familiar e inmediatamente vi-
sible; en segundo lugar, permiten hacer ver algunas de las dificultades que
surgen del esfuerzo por acumular y tornar lineales las informaciones dispo-
nibles y hacer patente el cardcter artificial del “calendario-objeto” cuya idea,
admitida como alge que se da por sentado, ha orientado todas las recopila-
ciones de ritos, de proverbios o de pricticas, empezando por las mias.!

2 Aqui hemos adoptado de manera uniforme la narracién en presente para
describir pricticas que, presentes en un determinado momento del tiempo
en la memoria de los informantes, han desaparecido casi por completo de
la prictica y desde hace mis o menos tiempo.

3 Se impuso el esquema sinusoidal, porque permite poner en evidencia los
puntos de inflexion o, si se prefiere, los umbrales (primavera, otonio) sin
dejar de presentar los momentos marcados del afio agricola a la vez como
puntos ordenados de una secuencia lineal y orientada (del otofio al verano,
es decir del oeste al este, de la noche a la maiiana, etc.) o como los puntos
de un circulo que se puede obtener plegando la figura de acuerdo con un
eje XY.

4 Dada la intencién misma de esta exposicion, no parecié itil dar para cada
rito, leyenda, simbole, dicho o proverbio la lista {por lo demds necesaria-
mente incompleta) de las referencias a los autores que han hecho mencién
de ellos o proceder a una suerte de critica filolégica que serfa necesaria
para determinar en qué medida las diferentes observaciones se superponen
en parte o en su totalidad (ya sea porque toman unas de las otras, o por
recolecciones separadas, en el mismo lugar o en lugares diferentes, etc.),
en qué se complementan, se contradicen, etc. Habrd que contentarse, por
ende, con ofrecer aqui 1a lista de las obras o de los articulos en los cuales se
encuentran o se vielven a encontrar (siendo la redundancia evidente-
mente enorme) algunas de las informaciones (limitadas al drea kabila) que
han sido utilizadas en esta reconstruccién (afladiendo las de las obras o
articulos consultados a titulo comparativo, sobre la base de la hipéiesis de
una unidad cultural, que contienen informaciones o interpretaciones
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Una pregunta en apariencia tan anodina como “y después?”, por
la que se invita a un informador a situar dos “periodos” uno res-
pecto del otro en una duracién continua y que no hace otra cosa
que enunciar lo que el esquema cronolégico hace implicitamente,
tiene por efecto inducir una relacién con la temporalidad opuesta
en todo a la que se inviste pricticamente en la utilizacién ordinaria
de términos temporales y de nociones que, como la de “periodo”,
no son para nada evidentes. Prueba, por ejemplo, de que eliali, ci-
tado per todos los informantes, no es un “periodo de cvarenta
dias” (s6lo se dice: “entramos en eliali”) sino una simple escansién
de la duracién, los diferentes informantes le atribuyen duraciones
y fechas diferentes: uno de ellos sitia incluso el primer dia de enna-
yer a la vez en medio del invierno y en medio de eliali a pesar de
que no sitia eliali en medio (geomérrico) del invierno, probando
asi que la captacion prictica de la estructura que le hace pensar
eliali como el invierno del invierno se impone sobre la razén calcu-
ladora. (Esta légica vuelve a encontrarse en la creencia segin la
cual ciertos “periodos”, por lo demis benéficos, conllevan un mo-
mento funesto, cuya localizacién se ignora, y durante el cual con-
viene evitar ciertas acciones, de modo que “el periodo” no es otra
cosa que ¢l campo de incertidumbre entre dos marcas).’

titiles): Anénimo, B.E.L, 1934, Anénimo, F.D.B., 1954; Balfet, 1955; Boulifa,
1913; Calvet, 1957; Chantréaux, 1941; Dallet, 1953; Devulder, 1951 y 1957;
Genevois, 1955, 1962, 1967, 1969, 1972; Hassler, 1942; Hénine, 1942;
Lanfry, 1947; Laoust, 1918, 1920, 1921; $r Louis de Vincennes, 1953%; Mar-
chand, 1939; Maury, 1939; Ouakli, 1933; Picard, 1958; Rahmani, 1933,
1935, 1936, 1038, 1939-1, 1939-2; Rolland, 1912; Servier, 1962, 1964;
Schoen, 1960; Yamina (Ait Amar o Said), 1952. Parala comparacién, se ha
consultado especialmente: Basset, 1922; Ben Cheneb, 1905, Biarnay, 1909,
1924; Bourrilly, 1932; Destaing, 1907, 1911; Galand-Pernet, 1958, 1969;
Gaudry, 1929; Laoust, 1912, 1918; Lévi-Provencal, 1918; Marcais y Guiga,
1925; Menouillard, 1910; Monchicourt, 1915; Tillion, 1938; Westermarck,
1911, 1926 (estas referencias remiten a la bibliografia al final del volumen).
5 Es el caso de un “periodo” de frio temible, laddidal, del que no se sabe en
qué momento se sitia {evocado por un informante del Djurdjura, también
es mencionado en una cancién que cantan las mujeres mientras trabajan
en el molino de harina: “8i para mi laddidal son como las noches de A'ayan,
les dirdn a los pastores que se refugien en el pueblo”). Segiin diversos infor-
mantes del Djurdjura, es también en el curso de una noche que no se
conoce cuindo, durante el mes de jember, el agua se troca en sangre; si se la
bebe, se puede morir o se tiene sed durante toda la jornada, Asimismo,
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Mis alld de la forma que debe tomar el cuestionario para suscitar una suce-
sion ordenada de respuestas, todo en la relacién misma de la encuesta trai-
ciona la disposicién “tedrica” de aquel que interroga, invitando al que ¢s in-
terrogado a adoptar también una postura cuasi tedrica: debido a que excluye
toda referencia al empleo y a las condiciones de empleo de las marcas tem-
porales, la interrogacién sustituye ticitamente unas marcas discontinuas, uti-
lizadas con fines pricticos, por el calendario en cuanto objeto predispuesto a
ser desarrollado como una totalidad existente por fuera de sus “aplicaciones”
¢ independientemente de las necesidades y de los intereses de sus usuarios.
Asi se explica que, mas alld de las oposiciones primordiales como eliali y
es 'maim, los informantes a quienes se invita a decir el calendario a menudo
restituyen prioritariamente lo que pueden movilizar de series doctas como
mwalah’, swalah’y fwatah’ o izegaawen, iwraghen, imellalen ¢ tquranen. En una
palabra, al excluir ticitamente toda referencia al interés prictico que en
cada caso cierta persona particular —un hombre o una mujer, un adulto o un
pastor, un agricultor o un herrero, etc.— puede tener en recortar €l aflo de
cierta manera y en utilizar tal o cual marca temporal, se construye, sin sa-
berlo, un objeto que carece de toda existencia excepto por esa construccién
inconsciente de si misma y de sus operaciones.®

Es este efecto inevitable de la construccién grafica lo que hay que tener
constantemente en mente al “leer” el esquema que se presenta mds adelante
¥ su comentario, simples descripciones estenogrdficas destinadas a permitirle al
lector obtener al menor costo una visién de conjunto de las pricticas que el
modelo generador debera re-producir.

nisan, mes benéfico, contiene un momento funesto (eddbagh), desconocido
por todos {0 sélo conocido por algunos raros campesinos que conservan
celosamente su secreto) y durante el cual todo drbol tocado o todo animal
picado (¥ que derrama sangre} moriria de inmediato. He ahi una ilustra-
cién ejemplar de la dialéctica de la miseria y de la seguridad que
engendran el ritual mégico que, destinado a combatirlas, contribuye en
realidad a redoblarlas.

6 De manera mis general, la complicidad que el etnélogo obtiene, en el
fondo tan ficilmente, cuando se interesa en los términos culturales funda-
mentales, resulta del hecho de que la actividad intelectual que sus
interrogaciones provocan en sus informantes puede aparecerles como idén-
tica a aquella a Ia que se abocan espontineamente y de la que ya ha
resultado la mejor parte de las producciones culturales que ellos le ofrecen:
proverbios, dichos, enigmas, sentencias, poemas sapienciales, etcétera.



EL DEMONIO DE LA ANALOGIA 328
%22 EL SENTIDO PRAGTICO

El calendario y la ilusion sindptica

La mayoria de los informantes espontineamente hacen comenzar
el afio en el otofio (lakhrif). Algunos de ellos sinian el comienzo
de esa estacion alrededor del primero de septiembre, otros alrede-
dor del 15 de agosto del calendario juliano, en el dia llamado “la
puerta del ano” (thabburth usugas) que marca la entrada en el pe-
riodo himedo, después de la canicula de es’maim: ese dia, cada fa-
milia sacrifica un gallo y se procede a la renovacion de los contra-
tos y de las asociaciones. En realidad, otros informantes sitian la o
“puerta del afio” al comienzo de la labranza (lah lal natsh'arats o la- e
h'lal n thagersa) que marca el giro mds decisive del periodo de
transicién.

thissemtith

primavera

El “periodo” consagrado a la labranza {con mayor frecuencia lla-
mado lahlal, pero también A'artadem) empieza con el inicio de ta
labranza (awdjeb), precedido del sacrificio de un buey comprado
en comun (thimechreth) cuya carne es repartida entre todos los
miemnbros del clan {adhrum) o del pueblo. Labranza ysiembra, co-
menzadas desde el momento en que se llevé a cabo la ceremenia

i~ diade la

THIMGHARINE

de inicio (que es al mismo tiempo un rite de lluvia) y desde el mo-
mento en que la tierra estuvo suficientemente himeda, pueden
prolongarse hasta mediados de diciembre, o incluso mas alla, se-
guin las regiones o los anos.

En realidad, sin duda es abusivo hablar de periodo a propésito de
lah’lak este término (y la unidad temporal que le corresponde) se
define de modo prictico, en el universo de la estacién hiimeda,
por oposicién a lakhrif (oponiéndose entonces la labranza y la
siembra a la cosecha y al secado de los higos, a los trabajos de jar-
dineria en thabhirth, el jardin de verano, y a ladlaf, cuidados espe-
ciales que se dispensan a los bueyes debilitados por la trilla a fin de
prepararlos para la labranza); pero también puede definirse, en el
mismo universo, por oposicion a elial, momento vacio del in-
vierno; en una légica totalmente diferente, también se lo puede
oponer a todos los otros periodos Hamados licitos para un deter-
minado tipo de trabajos que, efectuados fuera de esos momentos,
serian A'eram (ilicitos): por ejemplo lah’lal lafih, periodo licito
para la siembra de nabos (a partir del 17° dia del otofio, 3 de sep-
tiembre del calendario juliano), lah’lal yifer, periodo licito para
deshojar de las higueras (fin de septiembre), etcétera.

solsticio de invierno

1. El calendario abstracto

lohlal Yifer
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El invierno (chethwea) comienza, segin los informantes, el 15 de
neviembre o el 1° de diciembre, sin ningun rito especial (lo cual
tiende a mostrar que la oposicién entre el otofio y el invierno es
poco marcada); otros informantes dicen incluso que el primer dia
del invierno no puede conocerse. Al corazén del invierno se lo
llama eliafi, las noches, periodo de cuarenta dias en el que casi to-
dos los informantes distinguen dos partes iguales, eliali thimellaline,
las noches blancas, y eliali thiberkanine, las noches negras, distin-
cién que, como lo testimonia la extension de sus aplicaciones, es
el producto de un principio de divisién completamente abstracto
y formal aunque los informantes le encuentren justificaciones en
las variaciones climiticas. Una vez terminados los trabajos del
otono, viene la estacién muerta, que, en tanto que tal, se opone a
es’maim, el tiempo muerto de la estacién seca, o bien, como ya se
ha visto, a lgh’lal, tiempo de plena actividad, pero que se opone
también en otro aspecto a la transicién entre el invierno y la pri-
mavera (essbadt o essubud, kas “septenas”); desde otro punto de
vista, son las “grandes noches” (eliali kbira) por oposicién a las “pe-
queias noches” (eliali esghira) de febrero y de marzo, a las “noches
del pastor” y a las “noches de H’ayan”. Situado en el corazén del
invierno, el primer dia de ennayer (eneroc) estd marcado por todo
un conjunto de ritos de renovacién y de prohibiciones (en parti-
cular ¢l barrido y el tejido) que algunos informantes extienden a
todo el periodo de los issemaden (los frios) que cubre el pasaje de
diciembre a enero.

El final de diali estd marcado por la celebracion ritual de & dazla
gennayer, la separacion de ennayer: la vida ha aparecido en la super-
ficie de la tierra, los primeros brotes despuntan en los drboles, es
el inicio o apertura (el fluth). El cultivador va a los campos a plan-
tar ramos de adelfas que tienen el poder de ahuyentar a maras, el
gusano blanco, diciendo: *jsal, oh gusano blanco! jel khammés te
partird los rifiones!” (segiin otros informantes —Collo—, este rito se
realiza el primer dia de la primavera). Ese mismo dia, antes de la
salida del sol, hay que dirigirse al establo, dicen, y gritar en la oreja
de los bueyes: “;Buenas noticias, Ennayer se terminé!”. Algunos in-
formantes dicen dazri, el célibe, por dazla, 1a separacién “porque a
partir de esa fecha nos acercamos a la primavera y se comienzan a
celebrar los matrimonios”) por una suerte de juego de palabras
que sin duda disimula un juego con las raices miticas. Es el co-
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mienzo de un largo periodo de transicién y de espera que esti re-
cubierto por una terminologia tan rica como confusa: si el otoidlo,
como dice un informante, “es un todo”, el pasaje del invierno a la
primavera €5 un mosaico de momentos mal definidos y casi todos
maléficos cuyos nombres varian,

Asi es como el término thimgharine, las viejas, o thamghari, la vieja
(palabras que evocan la leyenda de los dias de prestado, que
cuenta cé6mo, tomando algunos dias prestados al periodo si-
guiente, el invierno —o enero, o febrero, etc.— pudo castigar a una
mujer vieja —0 a una cabra, o a un negro— que lo habia desafiado),
© la palabra amerdil, el préstamo, que sefala va sea el momento del
pasaje de un mes a otro (de diciembre a enero, o de enero a fe-
brero, o de febrero a marzo e incluso de marzo a abril en Ain Agh-
bel}, ya sea el momento del pasaje del invierno a la primavera.
Husum, nombre docto de origen drabe que se refiere a una sura
del Coran, se utiliza corrientemente con k'ayan (o ah’gan) para de-
signar el pasaje de furar a maghres. (Sin olvidar que el hecho de
reunir un conjunto de rasgos presentes en una region bajo la
forma de una serie constituye ya una operacidén sincrética total-
mente artificial, Jas tres series principales han sido colocadas en ¢l
esquema: 1) imirghane, amerdil, thamghart, ak'gan o thiftirine, nisan;
2) thimgharine, ha'’yan, nisan; 3) el mwalah’, el quarak’, el swalah’, el
Sfwatak’, k'usum, natah’, nisan, que corresponderian, simplificando
mucho, a la Kabila del Djurdjura, a Ia pequefia Kabila, y, por 1l-
timo, a las regiones mdas islamizadas o a los informantes letrados).
Pero la 16gica méagica segin la cual el momento mis desfavorable
de un periodo globalmente incierto no puede ser situado jamds,
hace que los términos thimgharine o h'usum, periodos eminente-
mente desfavorables, se utilicen a veces para designar todo el pe-
riodo de transicién de finales de enero hasta mediados de marzo:
en ese caso, se los hace englobar las cuatro “semanas” que recor-
tan el mes de febrero y cuya totalidad se llama es-sbdat (los siete):
el mwalah’ (lamado a veces imirghane), los salados, el quarah’, los
picantes, & swalah’, los benéficos, &l fwatak’, los abiertos; esta serie
semidocta a veces se lama ma, ga, sa, fin, por un procedimiento
mnemaotécnico utilizado por los morabitos y que consiste en desig-
nar a cada una de las denominaciones por su inicial; también a sus
virtudes mnemotécnicas debe la serie de las divisiones del verano
~izegrawen, iwraghen, imellalen, iquranen—, designada también a ve-
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ces por la primera consonante radical de los nombres bereberes
que las expresan, za, ra, ma, gin, el ser citada casi siempre por los
informantes. Uno se encuentra aqui ante una de esas dicotomias
semidoctas, andlogas a las de las noches de enero, que no son aje-
nas a una tentativa de racionalizacién: los dos primeros periodos,
nefastos, tienen lugar al final del invierno, los dos ltimos, benéfi-
cos, en la primavera. Asimismo, los informantes que localizan »'u-
sum en las dos semanas situadas a caballo entre enero y febrero,
concentrando en si todos los rasgos caracteristicos del periodo en
su conjunto, distinguen una primera semana, temible, y otra, mds
favorable. Asimismo también, numerosos informantes (sobre todo
en la Kabila de Djurdjura) distinguen dos ah gan (0 h'ayan), ahgan
bu akli, h'ayan de lo negro, siete dias de frio intenso durante los
cuales se suspenden los trabajos, y ah’gan u hari, h'ayan del hom-
bre libre, siete dias durante los cuales “todo revive sobre la tierra”.
Durante la “semana de fi'ayan” (primera semana de marzo), la
vida realiza su obra, No se debe perturbar su trabajo penetrando
en los campos o en los huertos. Otras prohibiciones de h'ayany de
k'usum: la labranza, el matrimonio, las relaciones sexuales; traba-
jar por la noche; modelar y cocer la alfareria; trabajar la lana, tejer.
En Ain Aghbel, durante el periodo de el A'usum, estd rigurosa-
mente prohibido trabajar la tierra, es el faragh (el vacio); es ne-
fasto “emprender una construccién, celebrar un matrimonio o
dar una fiesta, comprar un animal”. De manera general, hay que
abstenerse de toda actividad que involucre el porvenir. También
en lo que respecta a los animales el crecimiento parece haber
terminado: se procede al destete (el h'iyaz) al final de la semana
de h'ayan, el dia del equinoccio de primavera (adhwal gityj, el
alargamiento del sol). Se golpea un bidén para hacer ruido e im-
pedir que los bueyes, que ese dia comprenden y oyen el lenguaje
de los humanos, oigan lo que se dice sobre el “alargamiento de
los dias”, pues, “tendrian miedo de tener que trabajar mas”. En
razén de su posicion, h'usum (o incluso k’ayan) resulta investido
de un caricter inaugural y augural muy semejante al que, en la
jornada, se imparte a la mafana: por gjemplo, si no ilueve, los
pozos no se llenardn en todo el afio; si llueve, es signo de abun-
dancia; si nieva al comienzo, habri muchos huevos de perdiz;
por eso es ocasién de acciones propiciatorias (distribucién de li-
mosnas) y adivinatorias.
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Una vez que han pasado los dias de 1a vieja y & 'usum, se considera
que el rebanio estd a salvo: es elk fwatah’, el tiempo de los brotes y
de los nacimientos, tanto en la tierra cultivada como en el rebaiio,
en que los pequenos ya no tienen que temer los rigores del in-
vierno. Ya se ha festejado el primer dia de la primavera (thafsuth),
la fiesta del verde y de la infancia. Todo el ritual de ese dia inaugu-
ral de un periodo augural estd situado bajo el signo de la alegriay
de los ohjetos que traen felicidad y prosperidad. Los nifios salen a
los campos al encuentro de la primavera. Comerdn afuera una sé-
mola de cereales tostados y manteca. El cuscis servido ese dia
(seksu wadhris) se cocina al vapor de un caldo que contiene adhris,
la tapsia, planta que produce hinchazén. Las mujeres abandonan
Ia prohibici6n de la labranza y se tifien las manos con alhefa. Van
en grupos a buscar brezos para hacer barridos cuyo nombre eufe-
mistico es thafarah'th de farah’, 1a alegria, y que, fabricados en me-
dio de la alegria, traen alegria,
Los dias se alargan. No hay mucho trabajo para hacer (aparte de
la labranza en los higuerales); hay que esperar que la vida haga su
obra: “En marzo”, se dice en la Gran Kabila, “ve a ver tus cosechas
y mira bien”; y en otra parte: “el sol de la floracién” (la de las legu-
minosas y sobre todo las habas, tan esperadas) “vacia el aduar”.
Las provisiones se han agotado, el alargamiento de las jornadas se
siente tanto mds duramente cuanto no se estd autorizado a pene-
trar en los campos (no ha pasado natah’), menos ain a alimen-
tarse de habas o de hierbas comestibles. De alli los proverbios:
“Marzo (maghres) trepa como una cuesta”™; “Los dias de marzo son
Jjornadas de siete meriendas”,
Con natah’ o thiftirine toca a su fin el tiempo de transicién. Esos
términos, ambos de origen drabe, que designan con una diferen-
cia de pocos dias el mismo periodo, son escasamente conocidos
por los campesinos de la Kabila del Djurdjura (donde 4'ayan, o
mds bien, en el habla local, ahgan se ha desplazado hacia esta
€poca). Mientras dura natah’, “los 4rboles se agitan y golpean”; se
teme el exceso de lluvia y hace tanto frio que “tiembla el jabali”.
Como en h’usum, no se debe entrar en los campos cultivados y los
huertos (so pena de acarrearle la muerte a una persona o a un ani-
mal). Natah’también es la estacion del despertar de la naturaleza,
del florecimiento de los cultivos, de la vida y los matrimonios. Es
(junto con el otoiio) el momento de las bodas (segiin una tradi-
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cion letrada, “todos los seres que viven sobre la tierra se casan”; se
aconseja que las mujeres fértiles coman guisados de hierbas reco-
gidas durante natah’) v de las fiestas campestres. Por un procedi-
miento familiar, algunos informantes dividen thiftirine o natah’en
un periodo desfavorable en marzo (“los dificiles”) y otro favorable
{“los faciles”) en abril,

Situado en el curso de natah’, en el dia al que se llama el retorno
de azal, cuya fecha varia segin las regiones en razén de las diferen-
cias climdticas (en el mes de marzo, después del destete, o un
poco mis tarde, en abril, en el momento de la esquila o poco des-
pués, siendo el limite extremo comienzos de mayo), el pasaje de la
estacién humeda a la estacién seca marca un cambio de ritmo de
la actividad diurna: a partir de ese dia, el rebafio que, justamente,
salia tarde por la mafiana y regresaba relativamente temprano,
parte muy temprano en la mafana y regresa al final de ésta para
pasar en el pueblo el momento llamado azal (palabra que designa
el pleno dia, el dia despejado, por oposicién a la noche y a la ma-
frana y mis precisamente el momento mis caliente de la jornada,
destinado al reposo), y luego vuelve a salir al comienzo de la tarde
y regresa al ponerse el sol.

La época del mal tiempo se ha terminado definitivamente; en ade-
lante los campos verdes y 1os jardines estan listos para recibir los ra-
yos del sol. Se ingresa en €l ciclo de lo seco y de la maduracién;
con ibril, mes particularmente benéfico (“abril, se dice, es una
pendiente”™), comienza un periodo de facilidad y de relativa abun-
dancia. En todas partes recomienzan los trabajos: en los campos
donde, habiendo terminado el tiempo critico del crecimiento, se
puede proceder a la escarda, la iinica actividad importante, y en
los jardines donde se cosechan las primeras habas. Durante ¢l pe-
riado de nisan, cuya lluvia benéfica, adecuada para traer la fecun-
didad y la prosperidad a todo lo que vive, se invoca por medio de
toda clase de ritos, se procede a la esquila de las ovejas y se marca
a fuego a los corderos del afio. El hecho de que nisan, como todos
los periodos de transicién, natah’por ejemplo, sea un periodo am-
biguo, mal definido con respecto a la oposicion entre lo seco y lo
himedo, se expresa aqui no en la divisién en dos periodos, uno
de ellos fausto y el otro infausto, sino por la existencia de momen-
tos infaustos {como eddbagh) que nadie sabe donde se sivan y du-
rante los cuales hay que evitar talar o trasplantar los drboles, cele-
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brar bodas, blanquear las casas, poner huevos a incubar, etcétera.
Cuando el periodo llamado izegzawen se acaba, “los verdes”, las il
timas huellas de verdor desaparecen poco a poco de la campifia;
los cereales, “tiernos” {thalegagth) hasta ese momento como el
bebé que acaba de nacer, amarillean, Los nombres de los lapsos
de diez dias o de las semanas que recortan el mes de magu (o
mayu) designan las apariencias sucesivas de los campos de cerea-
les: después de izegzawen, vienen fwraghen, tos amarillos, imellalen,
los blancos, iguranen, los secos. De hecho el verano (anebdhu) ha
comenzado. Los trabajos caracteristicos de la estacién hiimeda,
labereo {de las higueras) y siembra, tolerados aiin durante “los
verdes”, estin absolutamente proscritos en el periodo llamado
“los amarillos”. S6lo hay que preocuparse de proteger las cose-
chas que maduran contra los peligros que las amenazan (gra-
nizo, pdjaros, langostas, etc.) mediante lanzamientos de piedras,
gritos (ah’ah’i) o espantapdjaros. Los ritos colectivos de expul-
sién (as’ifedh) a los que se recurre también para transferir las
fuerzas maléficas fuera del territorio que se quiere proteger, a
una gruta, un arbusto o una pila de rocas, después de haberlos
“fijado” sobre objetos (muiiecas) o animales (por ejemplo, una
pareja de pdjaros) destinados al sacrificio, no son sino la aplica-
cién del esquema de la transferencia del mal que se aplica en la
cura de gran numero de enfermedades -fiebre, locura como
“posesién” por un dfin o esterilidad- o en ritos pricticos con fe-
cha fija, en algunos pueblos.

Segtuin la mayor parte de los informantes, el primer dia del verano
se ubica el 17 del mes de magu. Asi como los actos de fecundacién
estin excluidos del mes de mayo, el suefio esta excluido del pri-
mer dia del verano: se evita dormir o desanimarse o perder el sen-
tido del honor (cuyo asiento es la fe}. Es sin duda por la misma ra-
z6n que la tierra extraida ese dia se utiliza en los ritos mégicos que
apuntan a determinar el debilitamiento o la aniquilacién de la
dignidad o pundonor (n#f) en los hombres o de la independencia
que vuelve a los animales rebeldes a 1a doma. Eliltimo dia de igu-
ranen llamado “una brasa ha caido en el agua”, expresién que
evoca el templado del hierro, accién propia del herrero, todo el
mundo debe haber comenzado la siega {essaif) que se acaba alre-
dedor de insla, €l dia del solsticio de verano (24 de junio), cuando
se encienden fuegos por todas partes. Se atribuye al humo, rew-
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nién de lo seco y de lo himedo que se obtiene quemando lo hi-
medo (plantas, ramajes y hierbas verdes arrancadas en lugares hu-
medos como los dlamos o la adelfa), el poder de “fecundar” las hi-
gueras, identificando de ese modo fumigaciones y cabrahigadura.
Al final de la trilla y del cribado comienzan los cuarenta dias de
es’maim, la canicula, periodo durante el cual se interrumpen los
trabajos, al igual que durante eliali, al cual siempre se lo opone
(por ejemplo, a menudo se dice que si hay mucho siroco durante
es‘'maim habrd nieve y frio durante eliali).
Por oposicion a la siega vy a la trilla, lakhrif aparece como un
tiempo muerto del afio agrario o mds bien del ciclo del grano. Es
también un periodo consagrado al reposo y a los regocijos que la
abundancia autoriza: al grano recientemente recogido se afiaden
los higos, las uvas y diversas legumbres frescas, tomates, pimientos,
calabazas, melones, etc. A veces se hace comenzar lakhrifya a me-
diados de agosto, en thissemtith (de semii, comenzar a madurar),
momento én que aparecen los primeros higos maduros y en que
se instaura la prohibicién (el k'ag) de cosechar higos, so pena de
multa. Cuando viene ichakhen (ichakh lakhryf, se ha generalizado
lakhrif), 1a cosecha llega a su culminacién, reuniendo a hombres,
mujeres y ninos; en los primeros dias de octubre se ubica lak lal
yifer, momento en que se estd autorizado a deshojar las higueras
(achraw, de chrew, deshojar) para alimentar a los bueyes. Esa fecha
marca la sefial del “retiro de la vida” al que todos se consagran du-
rante los igachachen (los "altimos™), dedicados a la limpieza com-
pleta de las huertas y los vergeles y de los campos, con thagachachth
lakhrif (se hace caer los iltimos frutos y se despoja a los drboles de
sus hojas} y el “arrancado del jardin”. Una vez desaparecidas todas
Ias huellas de vida que se habian perpetuado en los campos mais
alld de la sicga, la tierra esta lista para la labranza.

LA FORMULA GENERADORA

El diagrama y su comentario no valen solamente para comodidad de una ex-
posicion mas ripida y econémica: no se distinguirian de la més rica de las re-
copilaciones anteriores mds que por la cantidad y 1a densidad de la informa-
cién pertinente que rextnen, si su virtud sintética y sinéptica no permitiese
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llevar mas lejos el control légico ¢ iluminar al mismo tiempo la coherencia y
las incoherencias. En efecto, la intencién propiamente “estructuralista” de
construir la red de las relaciones constitutivas del sistema de las practicas
y de los objetos rituales como “sistema de diferencias”, cuando uno se es-
fuerza por realizarla hasta las 1iltimas consecuencias, tiene por efecte paradojal
arruinar la ambicién que ello implica: encontrar la demostracién de la vali-
dez de esa suerte de autointerpretacién de lo real en la coherencia ¥ la siste-
maticidad de la interpretacién y de la realidad interpretada. El analisis mas
riguroso s6lo puede manifestar toda la coherencia posible de los productos del
sentido préctico haciendo surgir al mismo tiempo los limites de esa coheren-
cia, y obligando asi a plantear la cuestién del funcionamiento de esa especie
de sentido analdgico que produce pricticas y obras menos légicas de cuanto
querria el panlogismo estructuralista y mas Iégicas de cuanto estd dispuesto a
creerlas la evocacién incoativa e incierta del intuicionismo.

El principio de la practica ritual reside en la necesidad de re-unir de ma-
nera socio-l6gica, es decir de la vinica manera a la vez 16gica y legitima dada
una determinada arbitrariedad cultural, las coerciones que la socio-légica ha
separado (son por ejemplo los ritos de labranza o de matrimonio) o en divi-
dir de manera sociolégica el producto de esa re-unién {come en los ritos de
siega). La visién del mundo es una divisién del mundo, que reposa en un
principio de divisién fundamental, que distribuye todas las cosas del mundo
en dos clases complementarias. Introducir orden es introducir distincidn, es
dividir ¢l universo en entidades opuestas, las que la especulacién primitiva de
los pitagéricos presentia ya bajo la forma de “columnas de contrarios” {sustoi-
chiay). El limite hace surgir la diferencia y las cosas diferentes “por una insti-
tucién arbitraria”, como decia Leibniz traduciendo el ex instituto de a esco-
lastica, acto propiamente migico que supone y produce la creencia colectiva,
es decir la ignorancia de su propia arbitrariedad; el mite constituye las co-
sas separadas como separadas y por una distincién absoluta, que no puede
ser franqueada sino por otro acto mégico, la transgresién ritual. Natura non
Jacit saltus: es la magia de la institucion que, en el continuum natural, red del
parentesco biolégico o mundo natural, introduce el corte, el reparto, nomos,
la frontera que hace al grupo y su costumbre singular (“verdad de este lado
de los Pirineos, error del otro lado™), la necesidad arbitraria (nomd} por la
que el grupo se constituye como tal instituyendo aquello que lo une ¥y lo se-
para. El acto cultural por excelencia es aquel que consiste en trazar 1a lineg
que produce un espacio separado y delimitado, como el nemus, bosque sa-
grado repartido entre los dioses, el templum, muralla delimitada para los dio-
ses, o simplemente la casa que, con el umbral, limen, lugar peligroso en el
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que el mundo se da vuelta, donde se invierte el signo de todas las cosas, pro-
porciona el modelo prictico de todos los ritos de pasaje.” Si, como bien lo ha
visto Arnold van Gennep, todos los ritos de pasaje tienen algo en comun, es
porque apuntan a regular magicamente el franqueamiento de un limite ma-
gico en el que, como en el umbral de la casa, el mundo “pivota”.?

El sentido del limite, que separa, y de lo sagrado, que es separado, es indi-
sociable del sentido de la transgresién regulada, y por lo tanto legitima, del
limite que es la forma por excelencia del ritual: el principic de la puesta en
orden del mundo estd una vez mis en ¢l fundamento de las acciones rituales
que apuntan a tornar licitas, negandolas, las transgresiones necesarias o in-
evitables de los limites. Todos los actos que desafian la diecrisis originaria son
actos criticos, que le hacen correr un peligro a tode el grupo, es decir a su lu-
gar, en su nombre y a favor suyo. Las transgresiones del limite {thalasth) ame-
nazan el orden del mundo natural y del mundo social: “cada uno para si”, se
dice, “la gallina canta (a la manera del gallo) sobre su cabeza”, es decir por
su cuenta y riesgo (serd degollada). El arco iris o la mezcla de granizo, de llu-
viay de sol, a la que se llama “las bodas del chacal” es otro caso de unién con-
tra natura, es decir contraria a la clasificacidén, a la manera del matrimonio
del chacal y la camella, evocado en un cuento como forma ejemplar de la
mala alianza. El limite por excelencia, el que separa a los sexos, no resiste ser

7 Se suele reemplazar por eufemismos, particularmente en presencia de perso-
nas vulnerables, cuyas vidas estin amenazadas por hallarse situadas en un
umibral entre dos estados, recién nacidos, jévenes esposos, nifios reciente-
mente circuncidados (Genevois, 1955), todas las palabras que encierran
una idea de corte, de finitud, de acabamiento: acabar, reemplazada por “ser
feliz” o “hacerse rico”; haberse terminado, tratdndose de la siega, de las
provisiones, de la leche, reemplazadas por una expresién que significa “hay
abundancia”; morir, extinguir, partir, romper, derramar, cerrar {véase la for-
mula ritual que la mujer pronuncia en alusién a su marido cuando €I parte
hacia el mercado: “Corta, ya volverd a brotar, que Dios torna las cosas ficiles
y abiertas”, Genevois, 1968, 1, 81). Asimismo se suelen evitar todos los tér-
minos que evocan una violencia contra la vida, comeo [a palabra sangre
reemplazada por agua, durante los cuarenta dias que siguen al parto de la
vaca o al nacimiento de los nifios, Es en cuanto implica la imposicién de un
limite, de un corte (el pan no se corta con cuchillo), que la operacién de
medicién se rodea de toda clase de eufemismos y de precauciones magicas:
el dueiio evita realizar €l mismo la medicidn de la cosecha y la confia a un
khammés o a un vecino (que lo hace en su ausencia); se usan expresiones
eufemisticas para evitar ciertos numeros; se pronuncian férmulas rituales
como: “{Que Dios no nos mida sus generosidades!”.

8 A. van Gennep, Les rites de passage, Paris, Emile Nourry, 1909, p. 17 [ Los ritos
de paso, Madrid, Taurus, 1986].
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transgredido. Asi, aquel que rehiye el combate se ve sometido a un verda-
dero ritual de degradacién: amarrado por las mujeres —el mundo al revés—,
que le anudan un pasiuelo, atributo tipicamente femenino, alrededor de la
cabeza, lo untan con negro de humo, le arrancan los pelos de la barba y del
bigote, simbolo del nif, “a fin de que al dia siguicnte pueda verse que una
mujer vale mas que €1”, es conducido ante 1a asamblea, que lo excluye so-
lemnemente del mundo de los hombres (Boulifa, 1913, pp. 278-279). Con-
siderado como lkhunta, es decir neutro, hermafrodita, asexuado, en una
palabra excluido del universo de lo pensable y de lo nombrable, se lo re-
duce a nada, a la manera de esos objetos que se arrojan, para desembara-
zarse totalmente y para siempre, sobre la tumba de un extranjero o en el Ii-
mite entre dos campos.’

El caricter temible de toda operacién de reunién de los contrarios
se recuerda muy particularmente a propdsito del templado del hie-
rro, asgi, que significa también guisade, salsa y envenenamiento:
seqi, regar, empapar lo seco, es unir lo hiimedo y lo seco en la ac-
cién de regar de salsa el cuscis, es unir lo caliente y lo frio, el
fuego y el agua, lo seco y lo hiimedo en el templado del hierro
{seqi uzal), es verter el “aguas quemada” -y quemante- (segi essem),
el veneno (y también, segtin Dallet, inmunizar migicamente con-
tra el veneno), El templado del hierro es un acto terrible de vio-
lencia y de astucia, llevado a cabo por un ser terrible y truhdn, el
herrero, cuyo ancestro, Sidi-Dacud, era capaz de sostener con sus
manos el hierro al rojo y de castigar a los malos pagadores ten-
diéndoles con aire inocente alguno de sus productos previa-

9 En Ait Hichem, la tierra contenida en el plato donde se recoge la sangre
del nifio circuncidado era extraida del limite entre dos campos y colocada en
ese sitio (la misma observacién se encuentra en Rahmani, 1949, quien
indica que el plato que ha recibido la sangre sirve de blanco para el tiro).
Es sabido el papel que desempenia en muchos ritos de expulsién del mal la
tierra tomada entre los limites, lugar que, estando situado fuera del espacio
pensable, fuera de las divisiones producidas por los principios de divisidn,
representa €l afuera absoluto. La “tumba del extranjero™ o del hombre
muerto sin descendenciz, otro de esos lugares fuera del espacio en los que
se expulsa el mal, representa mis bien la muerte absoluta, sin retorne, no
siendo el extranjero (aghtib) solamente el que de alguna manera estd dos
veces muerto, es decir, muerto al ceste, en el poniente, lugar de la muerte,
sino también el que, muerto en tierra extranjera, en exilio (e a) no
encontrard a nadie que venga a resucitarlo (seker).
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mente calentado al rojo. Excluido de los intercambios matrimo-
niales —“herrero hijo de herrero” es una injuria—, el herrero, pro-
ductor de todos los instrumentos de violencia, rejas de arado, pero
también cuchillos, hoces, hachas de dos filos y azuelas, no tiene
asiento en la asamblea pero su opinién es tenida en consideracién
cuando se trata de guerra o de violencia.

Uno no se aventura sin peligro en la encrucijada de las fuerzas antagénicas.
Se le pide a la circuncisién (khaina o th'are, términos a menudo reemplaza-
dos por eufemismos construidos a partir de dher, ser limpio) la proteccién
que, como lo sugiere Durkheim,!? es necesaria para afrontar las fuerzas temi-
bles que encierra el sexo de la mujer!! y sobre todo las que estdn inscritas en
el acto de reunidn de los contrarios. Del mismo modo, el labrador lleva un
bonete de lana blanca, va calzado con arkasen, sandalias de cuero que no de-
ben entrar en la casa, como para evitar convertirse en el lugar de encuentro
del cielo y la tierra y de sus fuerzas antagénicas en el momento mismo en que
€l las pone en contacto.'? En cuanto al segador, viste un delantal de cuero
que se tiene razoén en comparar con ¢l del herrero (Servier, 1962, p. 217) y
cuyo sentido se aclara completamente si se sabe que, de acuerdo con Devaux,
se lo llevaba también en los combates (Devaux, 1859, pp. 46-47).

Las acciones rituales fundamentales de hecho son transgresiones negadas. El
rito debe resolver, mediante una operacién colectivamente aprobada y social-
mente asumida, es decir conforme a la intencién objetiva de la taxonomia
misma que la hace surgir, la contradiccién especifica que la dicotomia origi-
naria vuelve inevitable al constituir como separados y antagénicos principios
que deben reunirse para que se asegure la reproduccién del grupo: me-
diante una negacién prictica, en absoluto individual como la que describe
Freud, sino colectiva y piiblica, apunta a neutralizar las fuerzas peligrosas que

10 E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie veligieuse: le systéme tolémique en
Australie, Paris, Alcan, 1912, p. 450 [Las formas elementales de la vida religiosa,
Madrid, Akal, 1982].

11 Es conocido el uso del cauri, simbolo de la vulva, como instrumento de
profilaxis homeopatica contra el mal de ojo: se supone que la visién de la
vulva trae desgracia (véase la injuria que se practica entre mujeres y que
consiste en alzarse el vestido, chemmer). También es conocido el poder des-
tructor que se atribuye a la sangre menstrual. He ahi uno de los
fundamentos del temor a la mujer.

12 Al contrario, en el momento de la escarda o del espigueo, las mujeres, que
participan de las cosas terrestres, van con los pies descalzos por los campos.
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Ia transgresion del limite sagrado puede desencadenar, ya sea la violacién del
h’aram de la mujer o de la tierra que el limite ha producido.

En nombre de las protecciones magicas que se aplican en todas las ocasio-
nes en las que 1a reproduccién del orden vital exige la transgresion de los li-
mites que estin en el fundamento mismo de ese orden, y en particular toda
vez que hay que cortar, matar, en una palabra interrumpir el curso normal de
la vida, estdn para empezar los personajes ambivalentes, despreciados y temi-
dos por igual, agentes de la violencia que, como los instrumentos de violen-
cia que ellos utilizan, el cuchillo, 1a hoz, etc., pueden también alejar €l mal y
proteger contra la violencia: negros, herreros, carniceros, medidores del
grano, mujeres viejas que, al participar por naturaleza de las fuerzas maléfi-
cas que se trata de enfrentar o de neutralizar, estan predispuestos a desempe-
nar el papel de pantallas magicas, interponiéndose entre el grupo v las fuer-
zas peligrosas que engendran la division {corte) o la reunién (cruce) contra
natura: casi siempre es ¢l herrero el que es propuesto para los actos sacrile-
gos y sagrados de corte, degiello del buey o circuncisién (o incluso castra-
cién de las mulas), y llega a ocurrir que se le confie el inicio de la labranza;
en cierto pueblo de la Pequena Kabila, la persona encargada de iniciar la la-
branza, dlimo descendiente de aquel que encontré dentro de la tierra, en el
lugar donde habia caido el rayo, un trozo de hierro con el que hizo Ia reja de
su arado, se encarga de ejecutar todos los actos de violencia por el hierro y el
fuego (circuncision, sacrificio, tatuaje, etc.). De manera mas general, aquel
que se encarga de hacer la apertura solemne de la labranza y al que a veces
se llama “el hombre de la boda”, actiia como delegado del grupe o chivo ex-
piatorio designado para afrontar los peligros inherentes a la transgresion. !
Y ka funcién primera del sacrificio, realizado piiblica y colectivamente, en
ocasién de las grandes transgresiones, como la de la labranza o el montaje
del telar (en la que se unta de la sangre de un animal sacrificadoe l1a cadena y
el montante superior del telar [Anénimo, F.D.B., p. 64]), es una vez mas la
de apartar la desgracia encerrada en la transgresién.'* Pero, como puede
verse particularmente bien en el caso del degiiello del buey sacrificado o del
corte de la ultima gavilla, es siempre la ritualizacién misma la que tiende a

13 Sin duda hay que comprender dentro de la misma légica la desfloracién
ritual tal como se la practica en ciertas sociedades.

14 La gibla, mujer vieja que tiene en comtun con el herrero el poder enfrentar
los peligros ligados al entrecruzamiento de los contrarios, se sienta sobre el
enjulic inferior del telar para mantenerlo mientras se enrolla la capa de
hilos sobre el enjulio superior.
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transmutar el erimen inevitable en sacrificio obligado, negando el sacrificio
en su cumplimiento mismo.
La wransgresién magica de la frontera instaurada por la légica mégica no
se impondria tan imperativamente si los contrarios reunidos no fueran la
vida misma, y su disociacién un crimen, condicién de 1a vida; si no represen-
taran la reproduccién, la sustancia y la subsistencia, tierra y mujer fecunda-
das, arrancadas asi a la esterilidad mortal que es la del principio femenino
cuando se lo abandona a si mismo. En realidad, 1a unién de los contrarios no
puede abolir la oposicién y les contrarios; cuando se los retdne, se oponen
otro tanto, pero de otra manera, manifestando la verdad doble de la relacion
que los une, al mismo tiempo antagonismo y complementariedad, neikosy
philia, y lo que podria aparecer como su “naturaleza” doble si se los pensara
por fuera de esa relacidn. Es asi como la casa, que posce todas las caracteris-
ticas negativas del mundo femenino: oscura, nocturna, y que s, a este res-
pecto, el equivalente de ja tumba o de la muchacha, cambia de sentido
cuando deviene aquello que también es, el lugar por excelencia de la coha-
bitacién y del matrimonio de los contrarios que, a la manera de la esposa, la
“limpara del interior”, encierra su propia luz:'® cuando se termina de colo-
car la techumbre sobre una casa nueva, es a la lmpara de boda que se le
pide que aporte la primera luz. Todas las cosas reciben asi propiedades dife-
rentes, segin se las capte en el estado de unién o de separacién, sin que nin-
guno de estos dos estados pueda ser considerado como su verdad, de la que
el otro no seria mds que una forma alterada o mutilada. Es asi como la natu-
raleza cultivada, lo sagrado izquierdo, lo femenine-masculino o masculini-
zado, como Ia mujer o la tierra fecundada, se opone no solamente a lo mas-
culino en su conjunto {en c..ado de unién o de separacién) sino también y
sobre todo a la naturaleza natural, todavia salvaje e indomada (la muchacha
y la tierra baldia} o retornada a la naturaleza retorcida y maléfica que es la
suya fuera del matrimonio (el campo segado o la vieja hechicera, con sus as-
tucias y sus traiciones, que la emparientan con el chacal).

Esta oposicién entre un femeninofemenino y un femenino-mascu-
lino esti atestiguada de mil maneras. La mujer femenina por exce-
lencia es aquella que no depende de ninguna autoridad masculina,

15 Como se ha visto, la dualidad de la mujer se retraduce en la légica de las
relaciones de parentesco bajo la forma de la oposicion entre la prima para-
lela patrilineal y la prima paratela matrilineal.

EL DEMONIO DE LA ANALOGIA 337

la que, sin marido, sin hijos, no tiene honor (A’urma); estéril, ella
participa de lo baldio (la mujer estéril no debe plantar en el jardin
ni transportar semillas) y del mundo salvaje; se relaciona con la na-
turaleza indomada, con las fuerzas ocultas. Teniendo también un
vinculo con todo lo que es retorcido (adwaj, torcer; “ella es de mala
madera”, “de una madera retorcida”) y con todo lo que es deforme
(gauche] o que deforma [ gauchi] (se le atribuye thidiwyi, la destreza
o la habilidad sospechosas que caracterizan también al herrero),
estd predispuesta a la magia, y especialmente a aquella que utiliza
la mano izquierda [gaucke], la mano cruel y fatal (un “golpe de
zurdo [gaucher]” es un golpe mortal), y Procede por rotacién de de
recha a izquierda (por oposicién al hombre que emplea la mano de-
recha, la mano del juramento, y gira de izquierda a derecha). Ella
es experta ademads en el arte de “torcer la mirada” {abran walan),
de manera solapada, en la direccién opuesta a aquella en la que se
encuentra la persona a la que quiere significarle su desaprobacién
o su descontento; abran, girar de derecha a izquierda, trabar (la
lengua), retroceder, en una palabra girar en €l mal sentido, se
opone a geleb, volver (la espalda), dar vuelta, asi como un movi-
miento discreto, furtivo, pasivo, un disimulo femenino, un golpe
“torcido”, un procedimiento médgico se oponen a una agresion ma-
nifiesta, abierta, directa [dreite derecha], masculina, Extremo ne-
gativo de la mujer, la vieja, que condensa todas las propiedades
negativas de la feminidad (es decir, todo lo que, en Ia mujer, sus-
cita el terror de los hombres, tan caracteristico de las sociedades
“masculinas”), tiene ella misma como extremo a la vieja hechicera
(stut) que cunde en los cuentos (Lacoste-Dujardin, 1970, pp. 33%
336) y a la que se atribuyen poderes extraordinarios (“sin dientes,

muerde las habas; ciega, hila algodén; sorda, divulga rumores por

todas partes”). Mientras que al envejecer los hombres ganan en sa-
bidurfa, las mujeres, por su parte, ganan en maldad. A pesar de

que, “estando terminadas para este bajo mundo” {porque ya no les

concierne la sexualidad), ellas puedan hacer la oracién cotidiana

(Andénimo, 1964). Las discordias entre mujeres a menudo se atri-
buyen a viejas ajenas a la familia (se las llama “la ruina de la casa”).
El hombre que vela por la armonia de su casa las aleja, y cllas se
cuidan de frecuentar a las familias donde hay autoridad (elhiba).
La vieja libre y estéril, que ya no tiene ninguna “discrecion”, lleva a su
realizacién completa todas las virtualidades inscritas en toda mujer.
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pirico que establece las “columnas de contrarios” sobre las cuales reposa
cada sistema cultural en su singularidad arbitraria, es decir histérica, permite
volver a asir €l principio de la separacién fundamental, nomos originario que
uno se ve tentado a pensar como situado en el origen, en una suerte de acto
inicial de constitucion, de instauracion, y que de hecho es instituido en cada
uno de los actos ordinarios de la practica ordinaria, como aquellos regulados
por la divisién del trabajo entre los sexos, suerte de creacion ininterrumpida,
a la vez inconsciente y colectiva, que se encuentra en ¢l principio de su du-
racién y de su trascendencia con respecto a las conciencias individuales.

Se puede explicar la distribucién de las actividades entre los sexos (tal
como se presenta en ¢l cuadro sindptico mas adelante) combinando tres
oposiciones cardinales: la oposicién entre el movimiento hacia el adentro (y,
en segundo término, hacia abajo) y el movimiento hacia el afuera (o hacia
arriba); la oposicién entre lo hiimedo y lo seco; la oposicién entre las accio-
nes continuas y que apuntan a hacer durar y a administrar los contrarios reu-
nidos y las acciones breves y discontinuas que apuntan a unir los contrarios o
a separar los contrarios reunidos. No es preciso retornar sobre la oposicion
entre el adentro, la casa, la cocina, o el movimiento hacia adentro (puesta en
reserva) y el afuera, el campo, el mercado, la asamblea, o el movimiento ha-
cia afuera, entre lo invisible y lo visible, lo privado y lo piblico, etc. La opo-
sicién entre lo himedo y lo seco, que se superpone parcialmente a la ante-
rior, le entrega a la mujer todo aquello que tiene relacién con el agua, lo
verde, el huerto, las legumbres, la leche, 1a madera, la piedra, la tierra (ella
escarda con los pies desnudos y amasa la arcilla para la alfareria o para los
muros interiores con las manos desnudas). Pero la Gltima oposicién, la mas
importante desde el punto de vista de la 1égica ritual, distingue los actos mas-
culinos, enfrentamientos breves y peligrosos, con las fuerzas liminales, la-
branza, siega, degiiello del buey, que hacen intervenir instrumentos fabrica-
dos por el fuego y que se acompafan con ritos profilicticos, y los actos
femeninos de gestacién y de gestion, cuidados continuos que apuntan a ase-
gurar la continuidad, coccién de los alimentos (andloga a la gestacién),
crianza de los hijos y de los animales (que implica limpieza, traslado del es-
tiércol cuyo olor enferma al ganado y al nifio, barrido), tejido (concebido a
través de uno de sus aspectos como la cria de la vida), gestién de las reservas,
o simnple cosecha, otras tantas actividades que se acompafian con simples ri-
tos propiciatorios. Sumamente vulnerable en si misma, es decir en su viday
en su fecundidad (“la mujer encinta tiene un pie en este mundo y un pie en
el otro™; “su tumba estd abierta desde la concepcidn hasta el dia cuadragé-
simo después del parto”), y en las vidas que ella tiene a cargo, las de los ni-
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fios, ¢l ganado, ¢l huerto, la mujer, guardiana de los contrarios reunidos, es
decir de la vida, debe administrar y proteger la vida al mismo tiempo técnica
y magicamente.

Incesantemente amenazadas en cuanto guardianas de la vida, las
mujeres son responsables de todas las pricticas magicas destinadas
a salvaguardar la vida (por ejemplo, todos los ritos de asfel contra el
mal de ojo). Todos los ritos practicados por ellas tienen como in-
tencién hacer durarla vida que tienen a su cargo y el poder genera-
dor del que son portadoras (dado que siempre sc les imputa esteri-
lidad). Para evitar la muerte del nifio que lleva, la mujer encinta
hace abluciones al lado de una perra que ha sido separada de sus
cachorres. Cuando una mujer ha perdido un hijo de corta edad, se
riega con agua en el establo y se enterran las ropas del bebé cerca
de la tumba, asi como la laya que ha servido para enterrarlas (es
“vender la laya”; se le desea a la madre que ha perdido un hijo:
“1Que esta laya esté irremediablemente vendida!”). Por el contrario,
todos los actos ligados a la fertilidad (plantar, poner alhefio en las
manos de la novia, isli, peinar a la novia, thislith, tocar aguello que
debe multiplicarse y crecer) estin prohibidos para la mujer estéril.
También le corresponde a la mujer ahuyentar los peligros que so-
brevienen por la palabra: tanto para el nific como para el huerto,
se habla con eufemismos, incluso por antifrasis (“qué negrito”, se
dird de un nifio} a fin de evitar desafiar a la suerte (por una espe-
cie de hubris o de jactancia) y darles envidia a los otros, atrayendo
de ese modo el mal de ojo, vale decir la mirada dvida y celosa del
deseo envidioso, sobre todo femenino, que trae desdicha y al que las
mujeres, como depositarias y guardianas de la vida, estin particu-
larmente expuestas (aquel, se dice, que ve una vaca, la encuentra
bonita y querria poseerla, la pone enferma; los cumplidos son pe-
ligrosos: la envidia se expresa a través de elogios). “A los huertos”,
se dice, “les gusta el secreto (esser) y Ia cortesia”, El eufemismo, que
es bendicién, sc opone a la maldicién, a la blasfemia, La palabra del
maldiciente es peligrosa “como la mujer que monta el telar” (el
1inico caso en que una mujer opera un eruce, corriendo un peligro
andlogo al de los hombres en la siega o la labranza). También es la
mujer la que aplica los antidotos mégicos, que corresponden todos
al orden del fuego y de lo seco, de la concupiscencia hiimeda (el
mal de ojo, thit| a veces también se llama nefs), como las fumigacio-
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3. La divisién del trabajo entre los sexos

- —

Trabajos masculinos

ADENTRO
alimentar a los animales por la

noche

(tabii de la escoba)

AFUERA
sacar al rebafio
ir al mercado
trabajar los campos (lejos, abierto,
verde, legumbres)
labrar (reja, zapatos)
sembrar
segar (hoz, delantal)
trillar
cribar
transportar y alzar las vigas (“faena”
de los hombres) y hacer el techo,
transportar el estiércol a Jos
campos 2 lomo de animal

hacer caer (subir a los drbolesy
varear los higos, las bellotas, la lefia
para la casa)

Trabajos femeninos

recoger las reservas, el agua
velar sobre las reservas
atar los animales al volver de los
campos

cocer (cocina, fuego, olla, cusciis),
alimentar a los niios,
los animales (vacas, gallinas)
cuidar a los ninos
barrer (mantener impio)

tejer {e hilar la lana})

moler

amasar la tierra (alfareria y
revocar las paredes)

ordeiar la vaca (batir 1a leche)

cuidar el huerto (cercano, cerrado,
amarillo cereales}
{tabni de la era)

transportar las semillas, el estiércol
(sobre a espalda), el agua, la ma-
dera, la piedra y €l agua (“faena” de
las mujeres para la construcciéon de
la casa)

recoger (cosccha) las aceitunas {tabd
del varear las aceitunas)
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cortar la madera, ¢l diss {fabricar los derribar los arboles (ramaje, ramitas,
utensilios de cocina en madera con malezas) y atar (las gavillas)
hachuela o a cuchillo}

prensar las aceitunas con los pies

(cf. amasar)
degollar (tabu del deguello)

amasar la arcilla (para la casa y para
la era —con boiiga-) con la mano
{después de haberla extraido)

nes odoriferas, los tatuajes, €l atheno, la sal y todos los productos
amargos, assg feetida, adelfa, alquitrin, etc., que se emplean para se-
parar, alejar, apartar (Devulder, 1957, pp. 343-347).

Asi, la oposicidon entre lo discontinuo masculino y lo continuo femenino
vuelve a encontrarse tanto en el orden de la reproduccidn —con la oposicion
entre la concepcidn y la gestacién- como en el orden de la produccién, con
la oposicién, que estructura el ciclo agrario, entre el tiempo de irabajo y €l
tiempo de froduccidn, dedicado a la gestacién y la gestién de procesos natura-
les. “Las ocupaciones del hombre, un suspiro y se terminan. En cuanto a la
mujer, siete dias pasan y sus tareas no terminan” {Genevois, p. 69). “La mujer
sigue a su marido; ¢lla termina lo que él deja tras de si”; “el trabajo de la mu-
jer es liviano (fessus), pero no tiene fin”. Es por intermedio de la divisién en-
tre los sexos como la estructura de la prictica y de las representaciones ri-
tuales se articula con la estructura de la produccién: los grandes momentos
del ano agricola, lo que Marx designa como periodos de frabajo,'® y en los que

18 K. Marx, Le Capital, 11, segunda seccién, cap. VII, “Temps de travail et temps
de production”, Paris, Gallimard (Pléiade}, II, p. 655 [EI Capital, Madrid,
Siglo XXI, 1976, 3 ed.]. El calendario agrario reproduce bajo una forma
transfigurada los ritmos del afio agricola, es decir, mas precisamente, los
propios ritmos climaticos, retraducidos en la alternancia del tiemgo de tra-
bajoy del tiempo de produccion que confiere su estructura al afio agricola. El
régimen de las lluvias es caracterizado por la oposicién entre la estacién
fria y luviosa, que va de noviembre hasta abril -ya que al méaximo de las
precipitaciones, situado en noviembre y diciembre, le sigue una disminu-
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los hombres operan la reunién de los contrarios o 1a separacién de los con-
trarios reunidos, es decir los actos propiamente agricolas (por oposicién a los
actos de simple cosecha, mas bien dejados a las mujeres), estin marcados por
ritos colectivos de Licitacién totalmente diferentes, por su gravedad, su solem-
nidad y su imperatividad, de los ritos profilicticos y propiciatorios que, du-
rante todo el resto del perfodo de produccion, en que el grano, al igual que la al-
fareria puesta a secar o el nifio en el vientre de su madre, sufre un proceso
puramente natural de transformacién, son llevados a cabo sobre tode por las
mujeres y los nifios (los pastores) y cuya funcién es asistir a la naturaleza que
trabaja (véase el esquema 4).

No hay necesidad de mostrar de qué manera, por intermedio de la divisién
del trabajo técnico y ritual entre los sexos, 1a tabla de los valores masculinos
y femeninos se aproxima a la oposicién fundamental del afio agrario: se com-
prende €l precio que se confiere, tratindose de un varén, a los valores de vi-
rilidad y combatividad, si se sabe que el hombre, particularmente en la la-
branza, la siega y el acto sexual, es el que, para producir la vida y los medios
para satisfacer las necesidades mas vitales, debe operar, mediante una violen-
cia adecuada para desencadenar la viclencia, Ia reunién de los contrarios o
la separacién de los contrarios reunidos; por el contrario, la mujer, destinada
a las tareas continuas de gestacién y de gestidn, es logicamente llamada a las
virtudes negativas de proteccién, reserva, secreto que definen la k'urma.

La frontera mégica, ya puede verse, estd en todas partes, a la vez en las co-
sas y en los cuerpos, es decir en ¢l orden de las cosas, en la naturaleza de las
cosas, en la rutina y la banalidad de lo cotidiano. Explicarlo también es recor-

cidn en enero y un aumento, que puede hacerse esperar mds o menos o
faltar por completo, en febrero o marzo- y la estacién cdlida y seca, que va
desde mayo hasta octubre, con un minimo deprecipitaciones en junio,
julio y agosto, ¥ un recrudecimiento, muy esperado, en septiembre. La
dependencia con respecto al clima era evidentemente muy estrecha debido
a la débil fuerza de traccién disponibie (para la labranza) y a la precarie-
dad de las técnicas utilizadas {arado simple, hoz). Asimismo, el
equipamiento simbdélico que los ritos pueden utilizar depende evidente-
mente de cudles sean los productos de la estacién (aunque en algunos
casos se hagan reservas, granadas por ejemplo, expresamente para los
requerimientos del ritual); pero los esquemas generadores permiten hallar
sustitutos y sacar partido de las necesidades y de las coerciones externas en
la 16gica misma del rito (asi se explica la concordancia perfecta de la razén
técnica y de la razén mitica que se observa en mds de un caso, por gjemplo
en la orientacién de la casa).
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dar eso que el relato ciego (“cuento contado por un idiota, lleno de sonido
y de furia, que no significa nada”) hace olvidar, como lo hacen olvidar la evo-
cacién mistica que transforma la rutina un poco mecinica y maniaca de los
trabajos y los dias en una especie de liturgia inspirada; los rosarios de pala-
bras estereotipadas que expresan pensamientos pre-pensados (de alli los “di-
cen”, “como se dice”, “decimos”, que puntian los discursos de los informan-
tes); los lugares comunes en los que uno se siente bien, a la vez en su casa y
con todos los demas; la serie de actos preformados, operados de manera mas
© menos maquinal. Hay que tener conciencia de que la simple descripcién
les hace sufrir un cambio de estatuto a todas las palabras o las acciones sensa-
tas sin intencién de sentido de las que estd hecho el orden ordinario ¥y que,
por la mera virtud del discurso, se transforman en declaraciones meditadas y
en actos premeditados, y que este efecto se ejerce de manera muy especial so-
bre todos los gestos del ritual que, eternizados y banalizados por la “estereo-
tipizacién migica”, como dice Weber, traducen en movimientos impensados
(girar a la derecha o a la izquierda, poner cabeza abajo, entrar o salir, anudar
o cortar) las operaciones mis caracteristicas de Ia 16gica ritual (unificar, sepa-
rar, transferir, invertir),

“Ese dia, el pastor parte muy temprano en la mafiana para regresar a azal
Recoge un poco de todas las hierbas salvajes {...). Hace con ellas un ramillete

4. El afio agricola y el aiio mitico
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llamado también azal que se ha de colgar encima del umbral. Mientras tanto,
la sefiora de la casa prepara un flan de leche...” (Hassler, 1942). Detras de
cada una de las frases ordinarias de una descripcién ordinaria como ésta, no
solamente hay que saber develar un sentido que los agentes no dominan
conscientemente, sine también ver una escena banal de la vida cotidiana, un
viejo sentado ante su puerta mientras su nuera prepara el flan de leche, los
animales que regresan, la mujer que los ata, el muchachito que llega con un
pufiado de flores en la mano que ha recogido con la ayuda de su abuela, la
madre que las recibe y va a colgarlas sobre la puerta, todo ello acompanado
por palabras ordinarias (“muéstrame”, “bravo, son muy bonitas”, “tengo
hambre”, etc.) y por gestos ordinarios.

Y sin duda nada permitiria percibir mejor la funcién y el funciona-
miento pricticos de los principios sociales de division que una des-
cripcién a la vez realista y evocadora de la transformacidn brusca y
total de la vida cotidiana que se opera en et “retorno de azal’.
Todo, sin excepcién, en las actividades de los hombres, las mujercs,
los nifios, resulta bruscamente cambiado por la adopcién de un
nuevo ritmo temporal: las salidas del rebaiio, desde luego, pero
también el trabajo de los hombres y la actividad doméstica de las
mujeres, el lugar donde se cocina (es el momento en que se saca el
fuego para instalar el kanun en €l patio), las horas de reposo, el lu-
gar donde se toman las comidas, la naturaleza misma de la alimen-
tacién, el momento y el itinerario de los desplazamientos y de los
trabajos de las mujeres fuera de Ja casa, el ritmo de 1as reuniones
de la asamblea de hombres, de las ceremonias, de las oraciones, de
las reuniones fuera del pueblo, de los mercados.

En la estacién hiimeda, por la mafiana, antes de doh’a, todos los
hombres se encuentran en el pueblo: a excepcién de la reunidn
que se realiza a veces el viernes después de la oracién colectiva, es
siempre en ese momento cuando se llevan a cabo la asamblea del
clan y todas las comisiones de conciliacién (a propésito de repar-
tos, repudios, etc.); es también en esas horas cuando se lanzan,
desde lo alto del minarete, los llamados que conciernen al con-
junto de los hombres (como la convocatoria a trabajos colectivos}).
Es alrededor de doh’a cuando el pastor parte con su rebafio y los
hombres se dirigen a los campos o a los huertos, ya sea para reali-
zar los grandes trabajos estacionales, como la labranza o el trabajo
con el pico, o para entregarse a las pequenas ocupaciones que lie-
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nan los “tiempos muertos” del afio o de la jornada agraria (arran-
car hierbas, excavacion y limpieza de fosas, recogida de lena o ex-
traccién de tocones, etc,) Cuando la Huvia, la nieve o el frio impi-
den todo trabajo en los campos o cuando la tierra, demasiado
empapada, no puede ser pisada sin dafio para la futura cosecha o
para la labranza por venit, cuando el mal estado de los caminos y el
temor de verse retenido lejos de la casa suspenden ias relaciones
tradicionales con el exterior, el imperativo que les impone a los
hombres mantenerse afuera en el medio de la jornada los retine a
todos en la casa comiin, incluso mis alld de las divisiones. En esa
época del ano, en efecto, no falta ni un hombre en el pueblo
donde los habitantes del azib ~aldea— se repliegan desde thaga-
chachth (fin de octubre).

La comida del anochecer (#mensi) se sirve muy temprano, una vez
que los hombres, despojados de sus mocasines y de sus ropas de
trabajo, s¢ han tomado un momento de descanso. Al caer la noche,
cada uno ha regresado a su casa, con excepcién de aquellos que
han de hacer la oracién de la noche en la mezquita donde gene-
ralmente se anticipa la Gltima plegaria (el dicha) para decirla al
mismo tiempo que la de maghreb. Dado que los hombres toman
todas las comidas adentro (a excepcion de la merienda), las mu-
jeres, privadas de su espacio propio, se esfuerzan por reconstituir
un universo separado haciendo los preparativos de 1a comida del
lado de la pared en sombra, por la tarde, durante la ausencia de
los hombres, y evitando llamar la atencién, incluso cuando estin
atareadas, o dejarse sorprender sin ocupacion: el telar, que per-
manece alzado durante toda la estacién himeda, les ofrece una
especie de velo detrds del cual pueden aislarse, al mismo tiempo
gue la coartada de una actividad siempre disponible. Las mismas
estrategias para la utilizacién del espacio del pueblo: la presencia
de los hombres le impide a la mujer dirigirse a la fuente durante
toda la mafiana, asi como los riesgos de caida la obligan a precau-
ciones particulares; por ende es la “vieja” quien, por la mafiana,
se encarga del aprovisionamiento de agua y quien, a falta de una
chiquilla, defiende de las gallinas y de los animales la estera sobre
la que se extienden las aceitunas ¢ €l grano que esperan parairala
prensa o al molino.

Al repliegue del grupo sobre si mismo, y también sobre su propio
pasado, sobre sus tradiciones —con los relatos y los cuentos de las
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largas veladas en la pieza reservada a los hombres— se opone la
apertura hacia afuera de la estacién seca.!® El despertar del pueblo,
muy discreto en la estacién himeda, se acompana, desde el re-
torno de azal, de mucho ruido y agitacién: al paso de las mulas que
anuncian el pasaje de aquellos que van al mercado lo sigue el piso-
teo de los rebafios que salen en una sucesién ininterrumpida,
luego el martilleo de los cascos de los asnos, que seiala la partida
de los hombres hacia los campos o €l bosque. Alrededor de dok’a,
el pequerio pastor lleva a su rebafio y una parte de los hombres re-
gresa al pueblo para el reposo de la mitad de la jornada. El Hamado
del muecin para la oracién de ed-dohores la sefial de la segunda sa-
lida de la jornada. En menos de media hora, ¢l pueblo se vacia, esta
vez casi por completo: durante la mafana, las mujeres eran reteni-
das en la casa por sus tareas domésticas y sobre todo por la inconve-
niencia en que habrian incurrido al tomar afuera, debajo de un ar-
bol, el descanso de la mitad de la jornada (lamgil), a la manera de
los hombres, ¢ al apresurarse por el camino de regreso para encon-
trarse en la casa, como conviene a una mujer, en €se Momento re-
servado a la intimidad; por la tarde, al contrario, no bay ninguna,
excepto en algunas ocasiones, a quien no acompafen los hom-
bres: son sobre todo las “viejas” que, después de haberle dado sus
érdenes a aquella de sus nueras a quien le ha tocado el turno de
preparar la comida de la noche, van a hacer su contribucién a los
trabajos y afirmar a su modo su auwtoridad, visitando los huertos, re-
parando las negligencias de los hombres —l trozo de madera de-
jado atras, el pufiado de forraje caido en el camino o la rama aban-
donada bajo un drbol-y trayendo, al anochecer, encima de la jarra
de agua fresca tomada de la fuente del huerto, un paquete de hier-
bas, de hojas de parra o de maiz, para los animales domésticos. Son
también las jévenes esposas las que, en particular durante la cose-
cha de higos, siguen a sus maridos para recoger los frutos que ellos
han vareado, los clasifican y los disponen sobre los zarzos, y que re-

19 La estacién lnimeda es la época de las ensefanzas orales, en las que se forja

la memoria del grupoe. En la estacidn seca, esa memoria es conducida y
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gresaran al anochecer, caminando algunos pasos detris de ellos, so-
las 0 acompariadas por la “vieja”.

Asi, la doble salida delimita azal, suerte de tiempo muerto, en el
sentido mds fuerte del término, que cada uno debe respetar; todo
estd silencioso, tenso, austero: las calles son un “desierto”. La mayo-
ria de los hombres estin dispersos fuera del pueblo, algunos se
quedan en el azb (aldea), otros se ven retenidos permanente-
mente fuera de 1a casa por los cuidados que reclaman el huerto y el
engorde de la pareja de bueyes, otros vigilan el secadero de higos
(cada familia teme, en esta estacién, no poder reunir a sus hom-
bres en caso de urgencia). No se sabe a quién, el hombre o la mu-
jer, le pertenece en ese momento el exterior. Uno y otro se cuidan
pues de ocuparlo. Quien a esa hora se aventure por las calles tiene
algo de sospechoso. Los escasos hombres que no se han quedado
en los campos a dormir debajo de un drbol hacen su siesta tendi-
dos aqui y alld, a la sombra de un porche o de un seto, delante de
la mezquita, sobre las piedras planas, o en el interior, en ¢l patio
de la casa o, cuando disponen de una, en una habitacién alejada.
Sombras furtivas salen de una casa, atraviesan la calle, entran en
otra: son las mujeres que, desocupadas ellas también, aprovechan
que la presencia de los hombres es muy discreta para reunirse o vi-
sitarse. Sélo los pequeiios pastores que han regresado al pueblo
con su rebafic animan con sus juegos —thigar, lucha a puntapiés,
thighuladth, tiro al blanco con piedras, thimristh, la “pose”, especie
de juego de damas, etc.—, los cruces de caming periféricos y 1os lu-
gares de reuniones secundarias.

LA PARTICION FUNDAMENTAL

S6lo un moedelo generador a la vez muy poderoso y muy simple permite esca-
par a la alternativa entre el intuicionismo y el positivismo sin caer en la inter-
pretacién interminable a la que se aboca el estructuralismo cuando, al no re-
montarse a los principios generadores, no puede hacer otra cosa que
reproducir interminablemente las operaciones I6gicas que son otras tantas

enriquecida por la participacién en los actos y en las ceremonias que sellan de sus actualizaciones contingentes. Conociendo el principio de divisién fun-
la unidad del grupo: es en verano cuando los nifics hacen el aprendizaje

prictico de sus tareas futuras de campesinos y de sus obligaciones de hom- damental (cuyo paradigma es la oposicién entre los sexos), se puede reen-
bres de honor. gendrar, y por lo tanto comprender completamente, todas las précticas y todos los
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simbolos rituales a partir de dos esquemas operatorios que, en cuanto proce-
sos naturales culturalmente constituidos en y por la prictica ritual, son inse-
parablemente logicos y bioldgicos como los procesos naturales que ellos pro-
curan reproducir (en el doble sentido) cuando se los piensa dentro de la
logica mégica: por un lado la reunisn de los contrarios separados, cuyas actualiza-
ciones ejemplares son ¢l matrimonio, la labranza o el templado del hierro, y
que engendra la vida, como reunién consumada de los contrarios, y, por el
otro, la separacién de los contrarios reunificados, destruccion y muerte, con el sa-
crificio del buey y la cosecha, por ejemplo, en tanto que muertes negadas.?®
Estas dos operaciones, reunir lo que la particién fundamental —nomos, parti-
cién y ley, ley de reparto, principio de division— separa, lo masculino y lo fe-
menino, lo seco y lo humedo, el cielo y la tierra, el fuego (o los instrumen-
tos fabricados por el fuego) y el agua, y separar lo que la transgresion ritual,
labranza o matrimonio, condicién de toda vida, ha reunido, tienen en co-
mun su caricter de sacrilegios inevitables, de transgresiones a la vez necesa-
rias y contra natura de un lmite a la vez arbitrario y necesario. En una pala-
bra, basta proveerse del principio de divisién fundamental y de estas dos
clases de operaciones para re-producir el conjunto de las informaciones per-
tinentes en una descripcion construida, totalmente irreductible a la enumera-
cién interminable y sin embargo incompleta de los ritos y de las variantes
que le da a ]a mayoria de los andlisis anteriores su aire estrafalario o mistico.

La particién originaria, que opone lo masculino y lo femenino, lo seco y lo
himedo, lo caliente y lo frio, se encuentra en ¢l principio de la oposicién,
siempre citada por los informantes, entre los dos tiempos fuertes, eliali, las
noches, tiempo de lo hiimedo y de lo femenino, o mejor, de los conirarios
reunidos, de lo masculino en lo femenino, de lo femenino domesticado, de
la casa llena, de la mujer y de la derra fecundadas, y esmaim, la canicula,
tiempo de lo seco y de lo masculine en estado puro, en estado separado, dos
momentos que condensan, llevindolas a su mads alta intensidad, las propieda-
des de la estacién seca y de la estacién hiimeda. Alrededor de estos dos po-

20 Los operadores fundamentales, unir y separar, son el equivalente prictico
de llenar y vaciar: casarse, es dammar, estar lleno. Lugar de convergencia de
las cuatro direcciones cardinales y de aquellos que van y vienen de acuerdo
con esas cuatro direcciones, el cruce de caminos es el simbolo de lo lleno
masculino, la compaiiia (efwans), que se opone por un lado al vacio del
campo y del bosque (lakhla), a la soledad, al miedo, a lo *salvaje” (elwah ch),
y por otro a lo lleno femenino {ladmara}, el pueblo o la casa: lo cual le vale
el desempenar un papel en ciertos ritos que apuntan a asegurar la fertli-
dad femenina.
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los, los ritos van a organizarse en dos clases: por una parte, los ritos de licita-
€i6n, que apuntan a negar o a eufemizar ka violencia inherente a todos los ac-
tos que operan la unién de los principios antagénicos, en la labranza, el ter-
plado del hierro, el acto sexual, 0, a la inversa, 1a separacidn de los contratios
reunidos, por el asesinato, la siega o el corte del tejido; por otra parte, los ri-
108 propiciatorios que apuntan a asegurar o a facilitar las transiciones imper-
ceptibles y siempre amenazadas entre los principios opuestos, a gestionar la
vida, es decir los contrarios reunidos, y a hacer que los elementos y los hom-
bres respeten “el orden del tiempo” (chronou taxis), s decir el orden del
mundo: feminizacién de lo masculino, en el otono, con la labranza, la siem-
bra, y los ritos de Iluvia que las acomparian; masculinizacion de lo femenino,
en primavera, con la separacién progresiva del grano y de Ia tierra que ter-
mina con la siega.

Si el periodo llamado eliali, “las noches”, es evocado por todos los infor-
marties y siempre en relacién con esmaim, la canicula, s en primer lugar por-
que elinvierno del invierno y el verano del verano concentran de alguna ma-
nera todas las oposiciones que estructuran el mundo y €l afo agrario. El
periodo de cuarenta dias que se supone representa el tiempo que la semilla,
enterrada en el otofo, tarda en germinar, es el ejemplo por excelencia de
ese tiempo vacio en el que no pasa nada, en el que todos los trabajos estin

suspendidos y no estdn marcados por ningiin rito importante (salvo algunos
ritos de pronosticacién).

Es sobre todo el primer dia de ennayer (que se sitia en medio de
eliali, en el umbral entre las noches “negras” y las noches “blancas™)
y en ocasi6n de los ritos de renovacién que marcan el comienzo
del nuevo afio (reemplazo de las tres piedras del hogar, blanquea-
miento de las casas) y que tienen como centro a la casa -y el ka-
nun- cuando mis numerosas son las pricticas de adivinacién: por
ejemplo, ya al alba se llama a las ovejas y las cabras, y se ve un mal
augurio en el hecho de que una cabra, animal asociado a lo feme-
nino-femenino, como la vieja (a los dias de la vieja se los llama tam-
bién “los dias de la cabra™), sea la primera en aparecer; se untan las
piedras del hogar con una pasta de arcilla mojada, y se considera
que el afio serd hiimedo si por la mafiana sigue hiimedo, y a Ia in-
versa. Lo cual se comprende no solamente en razén del papel inau-
gural del primer dia de ennayer sino también porque entonces la
gente se encuentra en un periodo de espera e incertidumbre en el
que no s¢ puede hacer nada mds que anticipar el porvenir: es por
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eso que hay que comparar los ritos de pronosticacién que concier-
nen a la vida familiar y sobre todo a la cosecha del ano en curso
con aquellos cuyo objeto es la mujer encinta.

El campo fecundado, debidamente protegido ~a la manera de la mujer—2! por
una valla de espinos (zerd), limite sagrado que produce lo sagrado, el tabu (2'a-
ram), es el sitio de un trabajo misterioso ¢ imprevisible que nada traiciona en
el exterior y que es semejante a la coccion de los granos de trigo y de habasen la
olla o al trabajo de gestacién que se realiza en ¢l vientre de la mujer. Ese
tiempo es justamente el invierno del invierno, la noche de la noche. Homé-
logo a la noche, el invierno es el tiempo del suefio de los bueyes en el establo,
noche y norte de la casa, y de las relaciones sexuales: como el jabali,? la perdiz
cuyos huevos son simbolos de fecundidad se acopla durante eliafi. Es el mo-
mento en que el mundo natural se entrega a las fuerzas femeninas de fecundi-
dad de las que nunca se estd seguro de que estén perfecta y definitivamente
masculinizadas, es decir cultivadas y domesticadas. Los retornos ofensivos del
invierno, del frio y de la noche, estin alli para recordar esa violencia oculta de
la naturaleza femenina que amenaza siempre con virar al mal, a la izquierda,
a lo baldio, a la esterilidad de la naturaleza natural, En la “controversia entre el
invierno y €l hombre” {Andnimo, FDB, 1947), el invierno se presenta como
una muyjer (dado que ¢l nombre de la estacién, chathwa, recibe el tratamiento
de un nombre femenino personificado), y sin duda una mujer vigja, encarna-
cién de las fuerzas maléficas de destruccién y de muerte (“Tu ganado, yo lo
mataré, dice ella. Cuando yo me levante, los cuchillos se pondrin a Ia obra”™},
de desorden y de division, que debe renunciar a sus apetitos de violencia y
mostrar mis moderacién y clemencia, a consecuencia de su derrota en su justa
con el hombre. Esta suerte de mito de origen recuerda que el invierno, como
la mujer, es doble: esti la mujer puramente femenina, no mezclada, no do-
mada, que encarna la mujer vieja, vacia, seca, estéril, es decir el principio feme-
nino reducido por la vejez a su verdad puramente negativa {el regreso del mal
tiempo se atribuye a veces explicitamnente a la accién maléfica de las “viejas” de
tal o cual pueblo de la tribu o de las tribus cercanas, es decir de hechiceras que
tienen cada una su dia de Ia semana); pere también esti la mujer domada y do-

21 Ehdjeb es proteger, enmascarar, esconder, enclaustrar (a la mujer): de all{
{eh'djubeya, el enclaustramiento de Ia mujer (Genevois, 1968, II, p. 73).

22 Si es “en efiali cuando el jabali se acopla”, “es en ah'gan, se dice, cuando
tiembla el muslo del jabali”; o incluso en er-natah’, lamado a veces “los dias
del temblor del jabali®.
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mesticada, la mujer llena y plenamente femenina, y la fertilidad, el trabajo de
gestacion y de germinacién, que la naturaleza fecundada por el hombre rea-
liza. Toda la naturaleza cultivada, 1a tierra en la que estin enterradas las semillas,
pero también el vientre de la mujer, es el lugar de una lucha semejante a la que
opone el frio y las tinieblas del invierno a las fuerzas de la huz de Ia primavera,
de la apertura, de Ja salida (fuera de la tierra, del vientre, de la casa), con las
que el hombre ¢sti ligade. Dentro de esta légica es como hay que comprender
los “dias de la vieja”, momento de transicién y de rupturz entre el invierno y la
primavera (o entre dos meses del invierno): una vieja, que lleva nombres varia-
dos, insulta a uno de los meses del invierno {enero, febrero 0 marzo) o la
misma vigja Invierno, desafidndolz a que les cause algiin perjuicio a sus anima-
les; ¢l mes (o el invierno) le pide a su vecino que le preste uno o varios dias
para echar a la vieja (Galand-Pernet, 1958, p. 44y bibliografia). En todas las le-
yendas de los dias de prestado (amerdil, el préstamo), que sin duda no son sélo
una manera de explicar los retornos inesperados del mal tiempo, es un ser que
participa de la naturaleza, incluso del invierno, frecuentemente una mujer
vieja (como Invierno misma), una cabra (Quakli, 1933; Hassler, 1942), o un ne-
£, quicn es sacrificado por el invierno o, sin duda, segiin la logica del chivo
expiatorio, sacrificado al invierno. este sacrificio es lo que hay que pagar para que
la vieja hechicera Invierno acepte, por el hecho mismo de pedirle al periodo si-
guiente el préstamo de algunos dias, respetar los Hmites que le son asignados.

Esta hipétesis encuentra una confirmacién en el hecho de que, en
una leyenda recogida en Ait Hichem, el papel de la vieja es des-
emperiado por un negro, personaje despreciado y maléfico. Dis-
tinguiendo en el periodo llamado a4 ‘ayan un periodo benéfico
lamado ah'ayan u k'uri (ak‘ayan del hombre libre, del blanco) du-
rante el cual se puede sembrar y plantar, y un periodo maléfico 1la-
mado ah'ayan bu akli (ah'ayan del negro), semana de frio y heladas
durante la cual se detienen los trabajos, un informante evocaba
una leyenda que roza la transgresion de los limites constitutivos del or-
den social: un negro queria desposar a la hija de un hombre
blanco; preocupado por evitar esta unién impfa, ¢l padre le pidié
al pretendiente que se colocara durante siete dias debajo de una
cascada para asi blanquearse. El negro soporté la prueba durante
seis dias: al séptimo, Dios, que era hostil a ese matrimonio, desen-
cadend una lluvia acompariada del arco iris (como para la boda del
chacal) y una helada que mataron al negro {se encuentra una va-
riante de esta leyenda en Bourrilly, 1932). Segiin una variante reco-
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gida en Ain Aghbel, es una vieja la que, invirtiendo la divisién de
roles ordinaria y transgrediendo el limite asignado a las diferentes
edades, les pide a sus hijos que la casen: éstos le imponen resistir al
frio durante siete neches y ella muere. Y otra vez es un matrimonio
contra natura lo gue se invoca en el cuento titulado “La boda del
chacal™ este animal que, como la vieja impia o la cabra impudica,
encarna el desorden natural, 1a naturaleza no domesticada (“no
tiene casa”), contrae matrimonio fuera de su especie, contra na-
tura, con la camella, y para colmo no celebra la boda: una vez mds,
el cielo envia granizo y tempestad, como si la transgresién de los li-
mites temporales que conforman el orden natural no pudiese jus-
tificarse sino por Ia necesidad de impedir o de castigar una trans-
gresion de los limites sociales. En la mayoria de las variantes, la
vieja se caracteriza por su intemperancia verbal, que la lleva al de-
safio, a] insulto, a la injuria y a esa forma de hubris que consiste en
presumir del porvenir, a pasarse del limite por excelencia, que es
temporal (“adids, tio Ennayer, has salido sin haberme hecho
nada”). Pero sobre todo fea, malvada, estéril, salvaje, sobrepasando
los limites de Ia decencia (en cierta leyenda, 1a vieja de ennayer
orina sobre los nifios; su sustituto, la cabra, tiene siempre alzada la
cola sin puder, el vientre plano y vacio, los dientes voraces y des-
tructores, que resecan), ella estd predispuesta a enfrentar las fuer-
zas malas de las que participa y que se trata de remitir al pasado, de
exorcizar, en los periodos inaugurales y liminales; en una palabra,
cercana en ello al negro y al herrero, estd hecha para combatir el
mal con €l mal {como lo hace en ¢l montaje del telar), para llevar
adelante, en nombre del grupo, el combate contra el invierno, su
alter ego, en el que se sacrifica o es sacrificada.

Es'maim, 1a canicula, es a la cstacidén seca exactamente lo que eligli es a la cs-
tacién hiimeda: ese tiempo muerto que se opone a essaif, la siega, tal como
en el interior de la estacién himeda otro tiempo muerto, elialf, que se opone
a lah’lal, 1a labranza, presenta en su mids alto grado todas las propiedades de
la estacién seca. Se entra en el reino pur y estéril del verano (y por lo tanto
del fuego, de lo seco, de la sal) con el mes de mayo, considerado desfavora-
ble para todos los actos de procreacion, y por lo tanto para los casamientos
(los matrimonios de mayo estin destinados a la ruptura y a todas las calami-
dades; “la maldita escoba de mayo” es el opuesto exacto de la escoba bendita
del “primer dia de primavera”: le acarrea ruina, vacio y esterilidad a la casa
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0 al establo donde se 1a utiliza). Los ritos que marcan el “primer dia de ve-
rano”? y, mis todavia, Ios del solsticio de verano, insla, situado al comienzo
de es ‘maim —tatuajes, escarificaciones curativas o preventivas realizadas con
un palo de adelfa, tomado del ramo de azal (al igual que la escila o cebolla al-
barrana, thiberwag, que marca las separaciones entre los campos), aplicaciones
preva‘tntivas de un hierro al rojo sobre la cabeza, perforacién de las orejas de
las ninas, sangrados que se practican en los animales ¥ en los hombres, etc.—
aplican el hierro y el fuego y los instrumentos fabricados por el fuego o aso-
ciados a él: reja, hoz, peine de cardary pufial (y también carbén de herrero,
atizador) que se emplean para cortar, rebanar {en particular la garganta de
los animales sacrificados y de los hombres), perforar, quemar, sangrar, y tam-
bién para alejar a las potencias maléficas que perienecen al reino de lo hi-
medo, como las djnun. La noche de insla, en el curso de la cual se enciende
el fuego estéril y purificador, en la casa, en medio del rebafio, en los huertos,
en los campos, cerca de las colmenas, en la era, etc,, estd consagrada a la es-
terilidad: la mujer, se dice, no puede concebir y los nifios nacidos en ese dia
son condenados ellos mismos a la esterilidad (comeo los matrimonios celebra-
dos entonces).? El tiempo de Io seco es también el tiempo de la sal, del ali-

23 S_egfm Westermarck, el 17 de mayo es llamado ef mut-l ardh, la muerte de la
terra. Y recoge toda una serie de tradiciones que tienen en comuin mani-
festar el cardcter desecante de la jornada (por ejemplo, el hecho de que si
se duerme, se pierde el carifio por la propia mujer). Sefiala también que
los sacrificios hechos ese dia son particularmente eficaces.

24 _chﬁn Destaing, los Beni Snous tenfan la costumbre de poner una olla
tnvertida (simbolo de lo hiimedo y de lo negro del invierno) cuyo fondo
estaba untado de cal (blanqueamiento de lo negro) en la huerta (lugar del
Icultivo femenino) en el momento de insiz. Fl esquema del vuelcoy de la
mvers.ién se instrumenta en todos los ritos que apuntan a obtener un
cambio radical, y en particular un pasaje brutal de lo seco a lo hiimedo ¥y
sobre todo de lo lnimedo a Io seco. Las operaciones de inversién —cuyo’
equivalente verbal es la mentira absurda, empleada a veces para obtener un
vuelco en el curse de las cosas-, por ejemplo las que se realizan para obte-
ner un cambio de tiempo, se distinguen de las transgresiones en el hecho
d_": que todavia reconocen el orden que invierten. Siempre tienen por prin-
Clpi.(). f’l hecho de arrancar un objeto o un animal a su lugar naturaly a su

posicidn normal para provocar una tensién cuya resolucién es el efecto con
el que se cuenta (por cjemplo, para obtener la lluvia, se coloca una tortuga
con las patas en el aire, encima de un drbol [Destaing, 1907, p. 254]). El
umbra.l, que es por si mismo inversién, es uno de los lugares predilectos de
€305 Titos; lo mismo ocurre con el espejo. Fste esquema es también lo que
perrfute pensar todo vuelco de los prosy los contras, toda inversién; asi, de
alguien que miente descaradamente, se dice: “me puso el este en el oeste”,
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mento asado y especiado, viril y virilizante, como las hierbas secas que lo sa-
zonan, de las tortas y el aceite (“el sol quema como aceite™) que es al ali-
mento del verano lo que la manteca es al alimento de primavera.

La sal estd fuertemente asociada con lo seco y con la virilidad: las
palabras que significan ser ardiente también significan ser espe-
ciado, fuerte, viril {“Yo soy ¢l que come los alimentos salados y re-
chaza los alimentos insulsos”, dice un canto de guerra del Rif -Biar-
nay, 1915), por oposicién a insulso, sin picante, sin inteligencia (se
sala a los bebés para evitar que sean insulsos, sin encanto, imbéci-
les). Los alimentos salados y especiados estin especialmente dest-
nados al hombre, puesto que son generadores de coraje y de virili-
dad (asi es que se pone un pellizco de sal en las ropas del nifio
cuando su padre lo lleva por primera vez al mercado}. Masculino
y seco, la sal deseca y esteriliza lo que es hiumedo (por cjemplo,
agota la leche de la vaca). Por eso es simbolo de esterilidad. En los
ritos de exorcismo en los que se utiliza sal, se dice: “Asi como la sal
no crece, que no crezca la desdicha sobre mi”; “asi como la sal no
puede echar raices en la tierra, que no crezcan aqui ni preocupa-
ciones ni contrariedades”. Del que actia a 1a ligera se dice: “Se cree
que siembra sal”, cree que sus actos carecen de consecuencias.

Es’maim, que presenta en estado puro, sin ninguna mezcla ni atenuacién, to-
das las caracteristicas del verano, es al afio lo que azal (¢l momento mds ca-
liente del dia) y, méds precisamente la “mitad de gzal’, es a la jornada. Como
azal, es’maim, ¢l desierto (lakhla) de los campos segados, el tiempo del hierro
y del fuego, de la violencia y de la muerte (del filo de la espada, s'emm), es el
tiempo masculino por excelencia,

UMBRALES Y PASAJES

Los periodos de transicién tienen todas las propiedades del umbral, limite en-
tre dos espacios, donde los principios antagénicos se enfrentan o donde el
mundo se invierte. Los limites son lugares de lucha: limites entre los campos
que son el lugar o la ocasién de luchas muy reales (cierto refrin conocido
por todos evoca a los viejos que “desplazan los limites”); limites entre las es-
taciones, por ejemplo con la lucha entre el invierno y la primavera; umbral
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de la casa, donde van a toparse las fuerzas antagoénicas y donde se operan to-
dos los cambios de estado ligados al pasaje del interior hacia el exterior (son
todas las “primeras salidas” de la parturienta, del nifio, de la leche, del ter-
nero, etc.) o del exterior hacia el interior {como la primera entrada de la jo-
ven casada, conversién de lo baldio en fecundidad); limite entre el dia yla
noche (se habla de “la hora en que la noche y el dia combaten entre si”). Los
ritos asociados a esos momentos obedecen también al principio de la maxi-
mizacién del beneficio magico: apuntan a asegurar la concordancia de la
cronologia mitica y la cronologfa climdtica, con sus saltos y sus caprichos, ha-
ciendo que la Huvia sobrevenga en el momento Jjusto para la labranza, acom-
paiando o si es preciso acelerando el pasaje de lo seco a lo hiimedo en el
otofio, o de lo hiimedo a lo seco en primavera, en una palabra, tratando de
precipitar la llegada de los favores traidos por la estacién que comienza, y
procurando conservar también el mayor tiempo posible los beneficios liga-
dos a la estacién declinante.
El otofio es el lugar en el que el curso del mundo se revierte, en el que todo

€s puesto cabeza abajo, lo masculino en lo femenino, la semilla en las entra-
nas de la tierra, los hombres y los animales en la casa, la Inz {con la lAampara)

en las tinieblas, lo seco en lo hiimedo, hasta la nueva inversién que, en la pri-
mavera, volverd a plantar sobre sus pies a ese mundo dado vuelta, abando-
nado por un momento a la dominacién del principio femenino, vientre, mu-
jer, casa, noche. Y el consumo imita visiblemente esta inversién paradojal:

engendrada de acuerdo con el esquema del remojo de lo seco, la alimenta-
ci6n del otofio se hace a base de productos secos (cereales, legumbres secas,

carne desecada) que se hacen hervir en agua, sin especias, en la olla o, lo que

viene a ser lo mismo, se cocinan al vapor o se hacen leudar con la levadura. La

misma intencién objetiva habita también todos los ritos que, en otofio, se des-
tinan a favorecer la [luvia, es decir el descenso de lo seco masculino, de la si-

miente fecundante, en la humedad femenina de la tierra: el sacrificio de un

buey (thimechreth), que no debe ser rojo, color asociado a lo seco (“el buey

rojo deja su parte baldia”, se dice a propésito del pelirrojo perezoso), o el ini-

cio de la labranza {awdjeb) que, en cranto mima ritualmente la temible unién

de los contrarios, es por si misma una invocacién de la lluvia,

En las situaciones de desgracia en las que la 16gica de la desespera-
¢ién se impone con particular fuerza, las pricticas que estin destina-
das a invocar el pasaje de lo seco a lo himedo haciendo jugar la
atraccién que lo seco ejerce sobre lo himedo (como en la invoca-
ci6n colectiva, donde los viejos que llevan el cucharén vestido como
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una muiieca van por el pueblo pidiendo harina; véase Picard, 1968,
pp. 302 y siguientes) o que operan inversiones y vaelcos (en la re-
gién de Collo, se hace una oracién colectiva lievando ropas puestas
al revés} a menudo toman la forma de ritos de siplicay de sacrificio,
en los cuales se ofrece como tributo la miseria y el sufrimiento, in-
cluso la vida. Asi, en Sidi Aich, las familias pobres se redinen para im-
plorar la ltuvia. Se elige a una viudavirtuosa, a la que se hace montar
sobre un asno flaco, vestida con un albornoz sucio, y que, escoltada

por los nivios y los pobres, va a pedir (gesto de miserables) de casa en.

casa. Se la asperja. Se hace una comida colectiva en la que se come

un cuscis que incluye habas machacadas, llamado tatiyaft (se en-

cuentra este rito en diferentes lugares bajo formas simplificadas: por

ejemplo, son tres vigjos de una familia a la que se trata como si fuese

de morabitos, los que van a recoger las donaciones). Fl rito de si-
plica destinado a dar piedad (al mismo tiempo que 2 atraer lo -
medo sobre lo seco y lo estéril, la mujer vigja) halla su cumplimiento

con la ceremonia llamada “pedido de misericordia™: en Ain Aghbel,

en caso de sequia prolongada, se reunia la asamblea; se designaba
a un hombre piadoso; se lo sometia a los ritos mortuorios (lavado,
mortaja, etc.) y se lo acostaba en la mezquita, con el rostro hacia
el este. El imdn decia la oracién, se lo llevaba a su casa y moria
(Gencvois, 1962, cuenta asimismo que Si Lhadj Azidan ofreci6 su
vida por su pueblo, Tawrirt n-At-Mangellat). Este rito representa sin
duda el limite de todas las pricticas colectivas, entre ellas los juegos
de pelota como la kure, enfrentamientos simbdlicos de lo seco y lo
hiimedo, del este y el oeste, que dan lugar a terribles violencias, son
un caso particular, y cuya funcién parece ser la de hacer ig ofrenda de
los sufrimientos y de las humillaciones que infligen a soportadores del dolor
designados, viejos en general, o que se infligen mutuamente. Como
esa especie de batalla colectiva, llamada awadjah (la humillacién pi-
blica), de la que €] mismo informante de Ain Aghbel hacia el relato:
después de una plegaria dirigida por el taleb y reservada a los hom-
bres, la asamblea les pide en secreto a dos o tres hombres ydos o tres
mujeres (evitando tomar a un marido y su esposa) que conduzcan el
juego; los hombres se visten de mujer (inversion}, fabrican con dos
trozos de madera una muieca a la que visten de mujer (con un pa-
fiuelo en la cabeza); las mujeres se visten de hombres y hacen un ma-
niqui de hombre. Salen de sus casas, las mujeres primero, y los habi-
tantes de la zeriba (clan) los golpean con palos o piedras (a veces con
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hacha); las mujeres les arafian €l rostro (de alli, se dice, el nombre
da_do a la ceremonia, awadjah, de wadih, el rostro). Si el juego co-
mienza por la maiana, a mediodia no se come. Cuando se encuen-
tra a uno de los travestidos, hay que o bien arrojarle agua o darle un
golpe (con el pie o con la mano), o bien, a falta de agua, poner una
moneda en su manga, o al menos golpearlo. Las mujeres disfrazadas,
por su parte, esperan hasta que se les haya dado algo. Y eso siempre
en silencio. Los hombres enmascarados (pero las mujeres no) pue-
den devolver los golpes, siempre sin hablar. A ello le sigue una bata-
lla general que se prolonga hasta la caida de la noche.

En realidad, més que el otofio, dominado por la ruptura que marca la la-
branza y por la légica propia de la fecundacién, que se entrecruza con el tra-
bajo ritual de humidificacién de lo seco, la primavera es una interminable
trans-;icién, siempre suspendida y amenazada, entre lo himedo y lo seco, que
comienza inmediatamente después de eliali; o, mejor, una lucha incierta,
marcada por reversiones incesantes, entre los dos principios. Ante este com-
bate, semejante al que libran, por la mafana, las tinieblas y la luz, los huma-
nos estan condenados a la ansiedad del espectador impotente: de alli la pro-
liferacién de términos del calendario que describen estados del tiempo o de
los cultivos. En esos tiempos de espera, en que la suerte de las semillas de-
Pende de una naturaleza femenina y ambigua, en que el hombre no puede
intervenir sin peligro, la actividad es muy reducida, como lo es el poder de
los humanos sobre procesos que, como la germinacién o gestacion, se les es-
capan: le corresponde a la mujer, encargada del papel de partera, ofrecerle a
la naturaleza que trabaja una suerte de asistencia ritual y técnica, por ejem-
plo con la escarda, la vinica actividad agraria exclusivamnente femenina. Ani-
loga al trabajo del huerto, esta cosecha de lo verde (se llama waghzaz, de la fami-
lifi de azegzaw, lo verde, lo crudo, la hierba verde y cruda, por ejemplo los
dientes de leén, que las mujeres recogen en los campos cultivados durante la
escarda y que se comen crudos), que se practica con los pies descalzos y con
azada, con el cuerpo curvado hacia la tierra, se opone tanto a la labranza
-como a la sicga, acuividades de desfloracién o de asesinato, que no pueden
incumbirle a una mujer {ni tampoco a un zurdo),2

25 La mujer. que, en caso de fuerza mayor, se ve obligada a realizar esas accio-
nes propiamente masculinas, debe someterse a precauciones rituales:
segiin una observacién de Servier (1962, p- 124), una mujer forzada a
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por las viguetas, que cesari desde el momento en que haya traspa-
sado el umbral De modo que para esta primera salida se escoge un
periodo favorable, ya sea el momento de la labranza ¥y entonces el
nifio, llevado a los campos, ird a tocar el mango del arado, o bien la
primavera (preferentemente el dia inangural de 1a estacién).

La importancia del primer corte de cabellos estd ligada al hecho de
que la cabellera, femenina, es uno de los lazos simbélicos que unen
al nifio con el mundo materno. Fs al padre a quien le corresponde
hacer el primer corte de cabellos (con Ia navaja de afeitar, instru-
mento masculino}, el dia de “la separacién en ennayer” (ef dazla
gennayer), Tito que realizaba poco antes de Ilevarlo por primera vez
al mercado, es decir a una edad situada entre los seis y los diez
afios; a los niilos mds pequedos, el padre les rasuraba solamente la
sien derecha.?” Cuando llegaba el momento de que el nifio acom-
panase por primera vez a su padre al mercado, a una edad variable
segun la posicién particular del nifo en la familia, se lo vestia con
ropa nueva y su padre le cefiia la cabeza con una cinta de seda. Re-
cibia un pusial, un candadoy un pequeno espejo, en el capuchén de
su albornoz, su madre ponia un huevo fresco, Partia a lomo de
mula, precediendo a su padre. En la puerta del mercado, rompia
el huevo (acto viril, realizado también al inicio de la labranza),
abria el candado y se miraba en el espejo, operador de inversiones
(“afin”, se decia, “de que mis tarde pueda ver todo lo que pasa en
el mercado”). Su padre lo guiaba por el mercado, presentindolo a
1unosy otros y comprandole toda suerte de golosinas. Al regresar,
adquiria una cabeza de buey, sin duda un simbolo filico (como los
Cuernos) asociado al nif ~“para que se convierta en una “cabeza”
del pueblo”~ y compartia con toda la parentela una comida festiva.

El momento llamado “la separacion en ennayer” (el dazla gennayer), esti aso-
ciado a la idea de ruptura. Hay “separacién” en los campos: algunos proce-
den a la expulsién de “Maras” plantando en los campos ramas de adelfa. Hay
“separacién” en la vida, con el primer corte de cabellos de los varones. Este
tiempo de ruptura es al ciclo del grano lo que al ciclo de la vida son los ritos
tendientes a asegurar la masculinizacién progresiva del varén, en su origen
cosa femenina, que comienzan desde el nacimiento, y en particular todas las
ceremonias que marcan las etapas del pasaje al mundo masculino, como la
primera entrada en el mercado, o el primer corte de cabellos, y que se verdn
coronados con la circuncisién.

Todos los ritos de separacidén presentan analogias evidentes, a
pesar de las variaciones de detalle, dado que aplican €l mismo es-
quema, a saber: cortar, separar, y un conjunto de objetos apropia-
dos para simbolizar esas operaciones (cuchillo, puial, reja, mo-
neda de plata, etc.)?® Asi, después del nacimiento, el nifio es
depositado a la derecha de la madre, acostada ella misma sobre su
costado derecho, y entre los dos se coloca un peine de cardar, un
gran cuchillo, una reja de arade, una de las piedras del hogar y
un cuenco lleno de agua (el informante que atribuia a algunos de
los objetos enumerados una funcién transparente —el cuchillo
“para que sea combativo”, la reja “para que trabaje la tierra”— indi-
caba que sélo se considera indispensable la presencia del acerv, ¥
no de uno u otro objeto de ese material). Segtin otra fuente, se de-
posita plata, una teja, acero, una gran piedra plana y una calabaza
llena de agua (Genevois, 1968). Hasta su primera salida de la casa,
el varén pequefio esti bajo la proteccién femenina, simbolizada

labrar se pone un pufial en su cintura y se calza los arkasen y, segiin Biarnay Todos los rasgos caracteristicos de esta dificil transicién se concentran de al-

(1924, p. 47), las mujeres que, en Marruecos, se veian obligadas a sacrificar guna manera en la serie de momentos eriticos, como h usumy natah’, tiempo d
un animal, otra actividad prohibida para una mujer, debian colocar una ' po de
cuchara simbolo filico— entre sus muslos, debajo de la ropa.

26 Cuando la novia parte de su casa, se manifiesta simbolicamente el corte
con su familia de origen (y muy especialmente con su padre) poniéndole
un albornoz (aportado por la familia del novie), colgdindole del cuello un
cuchillo (prestado por el padre del novio) y recomendindole que evite
darse vuelta y hablar. Mientras su padre le hace beber agua del hueco de
SuS Manos, se canta una cancién de la que también se canta una variante
cuando el vardn sale por primera vez hacia el mercado, durante la circunci-
sién, cuando se vela a la novia y cuando se le pone alheiia en las manos,
oLros tantos pasajes y rupturas.

27 Los cabellos del nifio se ponian en un plato de la balanza y su equivalente
en plaia en ¢l otro plato: esta suma servia para comprar carne o bien para
constituir un peculio que el nifio utilizaba en su primera ida al mercado
para comprar carne. En otras partes, el padre cortaba la punta de la oreja
dfe-una cabra, que se convertia, al igual que sus crias, en propiedad del
nifio. Las mujeres del vecindario llevaban huevos, ¥ Ja madre hacia pasteles
de h}levo. La fiesta tenfa un cardcter familiar, y cada uno le daba [as pro-
porciones que queria.
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crisis en que todas las potencias malignas del invierno parecen reavivarse
para poner en peligro una {ltima vez el crecimiento y la vida, o nisan, consi-
derado benéfico, pero no exento de amenazas, periodos ambiguos que, in-
cluso los peores, encierran la esperanza de lo mejor, y los mejores, por su
parte, la amenaza de lo peor. Todo ocurre como si cada uno llevase en si el
conflicto que asedia a toda la estacién. Y también la incertidumbre del por-
venir que hace que esos periodos inaugurales (y en particular A’usum o el pri-
mer dia de la primavera) se consagren, como la mafiana, a los rites de pro-
nosticacién y a las préicticas inaugurales.

Esta ambigiiedad estd inscrita en la estacién misma; la primavera es creci-
miento ¢ infancia, dedicada por lo tanto a la alegria, como ¢l primer dia de
la estaci6n: thafsuth, la primavera, se vincula con la raiz FS, gfsu, deshacer (las
pilas de zarzos de higo), desanudar, estirar (la lana) y, en modo pasivo, bro-
tar, abrirse (las lores), despuntar, echar espiga (Laoust, 1920; Dallet, 1953,
n° T14; Servier, 1962, p. 151). Pero tambi¢n es yulnerabilidad y fragilidad,
como todo lo que comienza. Es al verano lo que el verde y lo crudo (azeg-
zaw), lo tierno (thalaqagth), trigo €n ciernes o bebé, y los productos verdes,
cuyo consumo se considera destruccién antes de término (addham), son a los
productos terminados, amarillos {fwraghen), maduros, secos, endurecidos.”®
Como madre, depositaria y guardiana de los contrarios reunidos, la mujer se
halla 16gicamente predispuesta a todas las tareas que consisten en proteger
lo que “brota”, lo que es verde y ticrno; a ella le corresponde velar sobre el
crecimiento de las crias de los humanos o de los animales, la manana de la
vida, esperanza amenazada. Es sabido que, aparte de la escarda, la recolec-
cién de las hierbas y de las legumbres del huerto le corresponden a ella, al
igual que el cuidado de la vaca, el ordefie y la fabricacién de manteca, pro-
ducto femenino, que se opone al aceite como el adentro o lo himedo al
afuera o lo seco.

La primavera es ¢l momento del huerto y de las leguminosas (asafrur), y
en particular de las habas, una parte de las cuales se consume atin verde; el
tiempo de la leche que produce en abundancia un ganado alimentado de fo-
rraje verde, en el establo o cerca de la casa, y que s€ consume cn todas sus

28 Azegzaw designa lo azul, ko verde y lo gris; puede calificar un fruto (verde),
una carne {cruda}, los trigos (en ciernes, verdes), un cielo gris de Nuvia {a
menunde califica el cielo en las invocaciones cantadas en ocasién de los ritos
de lluvia; Picard, p. 302), gris como el buey del sacrificio de otono (Servier,
1962, pp. 74, 368). Azegraw trae felicidad: regalar algo verde, sobre todo
porla mafana, da suerte.
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formas (suero, leche cuajada, manteca, queso, etc.). Y la intencién de tenerlo
todo a la vez, de tener a la vez, como los ninos segiin Platén, o uno y lo otro,
de mantener ¢l mayor tiempo posibie €l equilibrio entre las fuerzas contrarias
que define la vida, de entrar en lo seco, como lo querian los ritos de separa-
cién, conservando lo hiimedo e impidiendo que lo seco agote la leche y la
manteca, se afirma explicitamente en ese rito, practicado el dia de azal, en
que la mujer entierra ante la entrada del establo un trozo de tela anudada que
contiene comino, benjui y anil, diciendo: “Oh verde, trae equilibrio, ella (la
manteca) no se ird y no se inclinard”. Esta intencién se ve también muy clara-
mente en todos los ritos asociados con la vaca y con la leche que se trata de
hacer durar evitando la desecacion (la siesta de azal, dia del dia, seco de lo seco,
es el momento mis favorable para el robo de la leche). Asi es como, comba-
tiendo lo seco con lo seco, la sefiora de la casa que quiere proteger a la vaca
al becerro y la leche contra las personas que tienen “la mirada salada”, es de,-
cir fcca y secante (sal es sinénimo de esterilidad: “sembrar sal”), recoge un
puiado de tierra en ¢l lugar que ha tocado el becerro al caer y, mezclindola
con sal, harina de trigo y siete espinas (punzante [o picante: piguani] es el
equivalente de especiado, de salado) de espino blanco o de chumbera [no-
pal], hace un mangjo que adhiere al cuerno de la vaca, y luego a la mante-
quera; asimismo, durante los tres dias que siguen al parto de la vaca, evita
sacar el fuego, no puede sacar el suerc hasta el cuarto dia, después de haber
derramado algunas gotas en el borde del hogary en el umbral y arrojado
una brasa en ¢l recipiente que recibe el suero destinado a ser distribuido
entre los vecinos (Rahmani, 1936), De igual modo, para “devolverle la le-
che” a una vaca a la que se le ha quitado, la mujer toma, entre otras cosas
una hoz, una reja de arado, ruda, un grano de sal, una herradura de caba:
llo, un anillo de acero y una rueda de molino que ella hace girar sicte veces

encima de la vaca pidiendo el regreso de la leche y de la manteca (Genevois
1968, I1, p. 77). ,

Entre los ritos que las mujeres realizan para la proteccién de los
nifios, los mas tipicos son aquellos a los que se llama ritos de aso-
ciacion del mes (thucherka wayun) v que tienen como fin defender
al nifio de los ritos de transferencia del mal (aglab) que puede
operar la madre de un nifio nacido en el mismo mes: las mujeres,
dice un informante, vigilan a aquellas con las que comparten el
mes (ickerquen ayur). Por miedo a que la otra envie todos los males
sobre su bebé, cada una dird, esforzandose por ser la primera en
descubrir lo alto de la frente: “Te regreso a ti la transferencia”
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(aqlab, el cambio). De un nifio que ha sido golpeado asi, se dice:
“Me lo han transformado, me lo han puesto en el mal sentido”.
Para precaverse, las dos mujeres pueden compartir el pan, com-
prometiéndose de ese modo a no traicionarse una a la otra. Una
mujer que ha sido victima de aglab y que ha descubierto la causa
de su desdicha pone a asar trigo sobre bufrah’ (el plato ennegre-
cido) puesio del revés, es decir, puesto en el mal sentido, y va a arro-
jarlo a escondidas sobre el techo de la casa de la otra mujer, di-
ciendo: “Te devuelvo lo que me has dado”. El rito llamado thuksa
thucherka wayhur, €l hecho de retirar la asociacién del mes, se prac-
tica el 3% el 7, el 14°, el 30°y el 40° dias después del nacimiento
{(dias llamados de “asociacién del mes”). Se prepara un polvo he-
cho de comino, incienso, alumbre, sal, “nuez de la asociacién”
{idjuz ech-cherk), zanjar, alhena; se deposita a la cabecera del nifio,
durante toda la noche, un huevo colocado en un cuenco lleno
de agua. A la mafnana, a la hora de Ia primera comida si es una
nifia, en la mitad de la jornada si es un varén (se dice: “La nifia
es la mafana”, debe dar un buen recibimiento en el campo; el
varén es el atardecer”, se puede contar con €l a largo plazo), la
comadrona mezcla el polvo y el agua del cuenco, sirviendo el
huevo para batirlos, y traza un circulo alrededor de todas las ar-
ticulaciones sumergiendo el huevo en la solucién; también traza
una linea que va de una sien a la otra y una que va del medio de
la frente al mentén, recitando una férmula ritual. Es el mismo
rito que, con diferentes variantes, se practica en los otros “dias de
asociacidén” (por ejemplo, el 14” dia se plantan cien espinas de
aulaga en una cana de la talla del nifio y se arroja todo a un
arroyo; el 30° dia se plantan cien granos de trigo en una cebolla
que se va a plantar en el limite entre dos parcelas). La comadrona
procede del mismo modo {con un huevo rociado con la sangre
de un carnero sacrificado) el dia de Aid. De hecho, la thucherka
designa todos los impedimentos, los obstdculos que se oponen a
la suerte, al matrimonio, al éxito, al logro. Asi, para una mucha-
cha que no consigue casarse, la comadrona “corta” la thucherka;
es ella quien deshace la thucherka la vispera de la boda lavando a
la novia en una gran fuente,

El lugar preciso del umbral, en el que el orden de las cosas se invierte,
“como una tortilla en el plato”, se encuentra explicitamente marcado, con
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el “retorno de azal’ (tharurith wazal), punto de divisién entre la estacion
seca y la estacién hiimeda donde el afio pivota: el ritmo de la jornada de
trabajo —definido por la salida del rebafio— cambia, y con €, como se ha
visto, toda la existencia del grupo. Es el momento en que se saca el fuego
para instalar el kanun en el patio. El rebaio y €l joven pastor, el ama ocu-
pada de recibirlo, de ordefiar y manipular la leche, introducen en los ritos
elementos que participan de lo seco mis que de lo hiimedo. El rebano deja
de ser alimentado de hierba tierna y verde que ha crecido en los campos
para ir a pastar las plantas salvajes y secas. Las hierbas, las flores, las ramitas
que trae el pastor en el momento de su primer regreso a la hora de azaly que
integran el ramo llamado también azal y ritualmente ubicado encima del
umbral, helecho, jara del ladano {cistus), zarza, tomillo, lentisco, ramas de hi-
guera macho, espirrago, olmo, tapsia, fresno, mirto, romero, brezo, retama,
€n una palabra, “todo lo que el viento agita en la campifia” (Rahmani, 1936,
y Yamina, 1952), son el producto salvaje de la tierra baldia, y no el pro-
ducto, ni siquiera parasitario, de la tierra cultivada, como las plantas que
las mujeres recogen en el momento de la escarda. El cambio es todavia mas
visible en la alimentacion: los platos especiados del “retorno de azal’ le de-
Jan su sitio a la leche, como en el periodo precedente, pero que se con-
sume mds bien cocida o hervida.

LA TRANSGRESION NEGADA

Los tiempos de separacién en que los principios antagénicos se encuentran
de alguna manera en estado puro, comeo la canicula, o amenazan con re-
gresar, como el invierno, y el tiempo de transicién, en el que o seco vuelve
a lo iimedo, al otofio, y donde lo hiimedo vuelve alo seco, ala primavera,
procesos opuestos entre ellos pero cuya reunién y separacion se operan
por fuera de toda intervencién humana, se oponen a su vez, pero de otra
manera, a los tiempos en que la reunién de los contrarios vy la separacién
de los contrarios reunidos revisten una forma critica porque incumben al
hombre mismo. La oposicién entre los ritos propiciatorios, casi exclusiva-
mente femeninos, de los periodos de transicidén, y los ritos de licitacién,
que s¢ imponen imperativamente a todo el grupo, y en primer lugar a los
hombres, durante los periodos de intervencién, siega y labranza, retraduce
por cierto en Ia l6gica especifica del ritual esa otra oposicion, que es la que
confiere su estructura al aiio agrario, entre el tiempo de trabajo y el tiempo
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de gestacién {es decir ¢l resto del ciclo de produccién), durante el cual el
grano sufre un proceso puramente natural de transformacién.?

Los ritos que acompanan la labranza o el matrimonio tienen la funcién el
hacer licita, disimuldndola, la colisién de los dos principios opuestos, coinci-
dentia oppositorum, operada por la accién del campesino que se ve obligado a
forzar a la naturaleza, a cjercer en ella violacién y violencia, aplicando instru-
mentos temibles de por si, dado que son producidos por el herrero, sefior
del fuego: la reja, el cuchillo, 1a hoz. Se trata de transformar en acciones ri-
tuales sabiamente eufemizadas las acciones objetivamente sacrilegas que con-
sisten en separar, cortar, dividir (con la siega, el corte del hilo del tejido, el
degiello de un buey durante el sacrificio) lo que la naturaleza (es decir el
nomos, la taxonomia) ha reunido®® o, a la inversa, en reunir —con el tem-
plado del hierro, el matrimonie o la labranza- lo que la naturaleza (es decir
la taxonomia) ha separado. Las transgresiones sacrilegas pueden ser dele-
gadas a un ser inferior, al mismo tiempo temido y despreciado que, ac-
tuando como sacrificador y como chivo expiatorio, “retira la desdicha™*
tal es ¢l caso del templado del hierro impartido al herrero, o del degiiello de
un buey, confiado al herrero o a un negro. Y cuando deben ser asumidas por
aquellos que son sus responsables y beneficiarios, como la desfloracién de la
esposa, la apertura del primer surco, el corte del dlimo hilo del tejidoy la
siega de la dltima gavilla, son transfiguradas por una puesta en escena colec-
tiva que apunta a imponerles una significacién colectivamente proclamada,
la de un sacrificio, que es el opuesto exacto de su verdad socialmente recono-

29 Se puede ver una prueba ¢ contrario del vinculo entre el ritual y la transgre-
sion sacrilega en el hecho de que un cierto niimero de actividades sea
realizado con un muy reducido acompanamiento de ritos: son wodas las
actiidades de recoleccion (de los higos, de las aceitunas) a las que se puede
afiadir 1a escarda y el cuidado del huerto, 1a esquila de las ovejas, la planta-
cion de higueras, 1a trilla o el batido de la leche. Asi, los ritos que rodean a
los drboles son al mismo tdempo muy poco Numerosos, muy variables y muy
“transparentes” (como todos los ritos “facultativos”™): por ejemplo, contra la
“risteza” de los olivos, se untan sus troncos de alhefia para “hacerlos feli-
ces”, se cuelga una cabeza de asno de sus ramas, etcétera.

30 La circuncisidn, la tala de drboles, al igual que los sacrificios y los tatuajes,

participan de la 16gica de la purificacién, en la que los instrumentos fabri-

cados por el fuego cumplen una funcién benéfica de exorcismo, como los
fuegos de insla, mds que de la l6gica del crimen.

La familia que se encarga del inicio de la labranza ocupa una posicién que

no es menos ambigna que la del herrero (jamds se habla de elfal al res-

pecio) y su funcién de pantalla mdgica no le asegura un sitio elevado en la
jerarquia del prestigio y del honor.

3
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cida, y por ende no menos objetiva, Ia de un crimen. Toda la verdad de la
magia y de la creencia colectiva estd encerrada en este Jjuego de 1a doble ver-
dad objetiva, de este doble Jjuego con la verdad, por el cual el grupo, respon-
sable de toda objetividad, se miente de alguna manera a si mismo, produ-
ciendo una verdad que no tiene otro sentido o funcién que la de negar una
verdad conocida y reconocida por todos, mentira que no engafiarfa a nadie
si no fuera porque todo el mundo esti resuelto a enganarse.
En el caso de la siega, la verdad social que se trata de negar colectivamente
carece de toda ambigiiedad: la sicga (thamegra) es un crimen {thamgert’ de-
signa la garganta, la muerte violenta, la venganza, y amgar, la hoz) al cabo del
cual la tierra, fecundada por la labranza, es despojada de los productos que
ella ha conducido a su madurez. El ritual de la dltima gavilla, del que se tie-
nen incontables descripciones, sin duda porque los andlisis frazerianos ha-
bian llamado la atencién sobre é1,32 y por ende otras tantas variantes, consiste
siempre, al principio, en negar simbdlicamente el asesinato del campo o del
“espiritu del grano™ (o “del campo”), principio de su fecundidad, transfigu-
randolo en sacrificio adecuado para asegurar la resurreccién de la vida sacri-
ficada y acompanindolo siempre de diferentes tributos compensatorios que
parecen ser sustitutos de la vida del “serior del campo” mismo, Como en el
caso del tejido, en el que se justifica el sacrificio que precede al corte enun-
ciando explicitamente el principio “una vida por una vida”, se estd de hecho
en la légica de la venganza de la sangre (thamgert), una “garganta” pér una
“garganta”, y ell“scﬁor del campo” se ve expuesto a pagar con su vida la vida
q.ue ¢l le quita al campo al degoliar la Gltima gavilla, acto que le corresponde
siempre a €l (incluso cuando la que parece ser Ia forma originaria del ritual
ha desaparecido —como es el caso en la Gran Kabila-, sigue siendo siempre
el dueiio del campo quien corta la viltima gavillay la lleva a la casa, donde se
la cuelga de 1a viga principal). Es lo que recuerdan los tratamientos que a
menudo se inflige al “sefor del campo” para obtener de él el equivalente a
una diya, compensacioén por la cual se interrumpia a veces Ia cadena de ven-
ganzas que respondian a las venganzas: asi, en cierto caso ¢jemplar, los sega-
dores se arrojan sobre €l en el momento en que va a cortar |z dltima gavilla,
lo atan, lo arrastran hasta la mezquita donde él discute su rescate, miel, man-
teca, carneros, inmediatamente sacrificados para un festin que retine a los se-
gadores (Bourrilly, p. 126).

32 ‘].‘G. frazer, The Golden Bough, Part V, vol. I (“The spirits of the corn and the
wind"), cap. VII, pp- 214269 [La rama dovada, México, E.C.E., 1944],
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A través de los nombres dados a la iiltima gavilla, parece que el “espiritu
del campo”, cuya perpetuacién importa aficmar, se identificara préctica-
mente, segiin las variantes, ya sea con un anrimal (se habla de las “crines
del campo”, de la “cola del campo™), o bien con una joven esposa, thislith,
que estid destinada a madurar después de haber dado su fruto (se habla
de los “rizos del campo”, de la “trenza del campo”). A estas diferentes
representaciones les corresponden rituales diferentes: unos, que consi-
deran pecado el hecho de cortar la tiltima gavilla, la abandonan en me-
dio del campo, a disposicién de los pobres o de los bueyes o de los pé-
jaros; otros la siegan (o la sacan de raiz con la mano para evitarle cl
contacto con la hoz) pero siempre siguiendo un ritual particular. El ase-
sinato ritual del campo puede realizarse a través del sacrificio (compen-
sacién magica del crimen inevitable) de un animal que es al mismo
tiempo su encarnacién y su sustituto (a través de una comida de comu-
nién se produce la apropiacién de las virtudes milagrosas que encierra
la carne del animal: en muchos casos, la cola del animal sacrificado es
objeto de un tratamiento especial ~se la cuelga en la mezquita—, como
si, a la manera de la vltima gavilla, llamada a veces la “cola del campo”,
concentrase su potencia vital). Puede llevarse a cabo también sobre la
iltima gavilla misma, a la que se trata como un animal sacrificado: en
cierto caso (Servier, 1962, pp. 227-230), ¢l duefio del campo se vuelve
hacia el este, a la manera de un buey, y simula el degiiello de la espiga
derramando con la mano izquierda un puhado de tierra en medio de la
herida como para imitar el derramamiento de sangre; en otra parte, el
-“sefior del campo” o £u hijo corta la iiltima gavilla pronunciando la ora-
cién ritual de los agonizantes, chahada (véanse Lévi-Provencal, 1918, p. 97,
y Bourrilly, 1932, pp. 126-128), o con un acompanamiento de cantos
que la exhortan a aceptar la muerie anunciindole la resurreccién:*

33 A pesar de toda la desconfianza que deben inspirar, metddicamente, las
comparaciones entre elementos disociados de los sistemas histéricos de los
que obtienen su valor, no se puede dejar de contrastar estas invocaciones,
en las que se le pide al campe o al grano que se haga complice de su
propio sacrificio, con todas las precauciones rituales por las que los anti-
guos griegos se esforzaban por obtener del buey destinado al sacrificio un
signo de asentimiento a su propio asesinato, asi negado (véase M. Détienne
y]. P. Vernant, La cuisine du sacrifrice en pays gree, Paris, Gallimard, 1979,
especialmente, p. 18).
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“IMuere, muere, oh campo, nuestro sefior te resucitaral” Llega a ocurrir
q'uc, tratando al “espiritu del campo™ a la manera de un muerio, se en-
terre en una tumba orientada de cara al este 1a Gltima gavilla en la que
de alguna manera se ha refugiado (Servier, 1962, pp. 227-230). Y 1a in-
terferencia de la negacién del crimen y del intercambio de una vida por
una vida se ve claramente en el hecho de que €80s Mismos cantos se can-
taban en el momento en que se separaba el tapiz del telar: “;Muere

muere, oh nuestro campo de cebada; gloria a aquel que no muere! Pero,
nuestro Sefior puede devolverte la vida™ o “Mucre, muere, oh campo de
cebada; |gloria a aquel que no muere! Nuestro Senor te devolvers la
vida después de la muerte: nuestros hombres te labrarin ¥y nuestros bue-
yes te trillardn” (Basset, 1922, p. 158, y muchos otros autores anteriores

como Westermarck, sobre los cantos de la siega). ’

El ritual de denegacién del crimen se ve duplicado por actos propiciatorios

que apuntan a favorecer la resurreccién, que el lenguaje performativo de los

cantos rituales anuncia e invoca a la vez, poniendo a operar el esquema de la

uni.én de los contrarios. La resurreccién no es otra cosa que la reunificacién
0, 1 se quiere, el matrimonio de los principios de vida que el crimen inevita-
tflc separas, cielo y tierra, masculino y femenino: es por eso que los ritos de
siega recuperan la I6gica de los ritos de ltuvia en un momento en que la llu-
via no es anhelada por su funcién propiamente técnica (jamds auténoma)
no puede tener otro objeto que revivificar el grano o el campo. Se ve rea a)—{
rts:cer asi todo el aparato de los ritos de Huvia, con los personajes {Anzar, nl:a-
'I‘ldO de Ghonja, que personifican el uno a la liuvia yel cielo, la otra ala t;erra
Joven y virgen, la novia, etc.} y los objetos (muiiecas, estandartes) que pone
€n escena.

Para Eomprcnder completamente ese otro ritual que apunta a hacer licita
1a reunién de los contrarios, la ceremonia de la labranza, hay que saber que
el periodo siguiente a la siega Y SuS ritos con vistas a asegurar la perperuac(ilén
d'el principio fecundante, es un tiempo de separacion, consagrado a las virtudes
viriles, al honor y a los combates.? Lakhrif, del verbo drabe kherref (Dallet,

»

34 La frecuencia de los combates de mayor o menor envergadura en la esta-
cién de los higos llevaba a los observadores, animados por los dichos
n}d:’genas (se dice de una persona exaltada que “ha comido demasiados
higos™ o de alguien que se conduce de manera desconsiderada que “se
frota higos en la cabeza™), a preguntarse i los higos no encerraban virtudes
capaces de explicar la excitacion que era convencional en ese periodo del
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1953, n° 1191), recoger y comer higos frescos, y también bromear (akherraf,
el alma del grupo), a veces divagar, €s un periodo extra-ordinario de abundan-
cia y de reposo que no puede definirse ni como tiempo de trabajo, a la ma-
nera de la labranza y de la siega, ni como tiempo de gestacion, a la manera
del invierno y de la primavera: es €l iempo masculino por excelencia, en que
el grupo se abre hacia el afuera’y debe afrontar a los extranjervs, en la fiesta 'y
en la guerra, para anudar alianzas que, como los matrimonios extra-ordina-
rios, estdn lejos de excluir el desafio.®® A la manera del grano reservado para
la siembra, que subsistird en estado separado, el joven varon, mediante la cir-
cuncisién, es arrancado simbdlicamente del mundo maternal y femenino:
esta ceremonia de 1a que las mujeres estin rigurosamente excluidas tiene
como funcién la agregacién del varén al mundo de los hombres por una
operacion que s€ considera como un segundo nacimiento, éste puramente
masculino, y que, como se dice, “hace a los hombres”. En cierta variante del
ritual, los jévenes circuncidados se ven rodeados por dos o tres circulos con-
céntricos de hombres sentados sobre rejas de arado y que sostienern sus fusi-
les: los hombres que forman circulo son todos los miembros del clan y del
sub-clan, a quienes se aiaden los parientes masculinos de la madre, los alie-
dos a quienes el joven varon ha sido presentado, escoltado por una delega-
cién de hombres del sub-clan, portadores de fusiles, durante la semana que
precede a la ceremonia (rito que se practica también antes del matrimonio
y al que se llama aghrum, ]a tortilla, alimento seco y masculino por excelen-
cia).® El campo mismo es despojado de todo rastro de vida con la deshoja-

afio: “Es sobre todo una estacion en la que parece que los cerebros estuvie-
ran mds exaltados que en cualguier otra época: €3 Ia estacién de los higos
(...). Hablando de la estacion de los higos, que ellos llaman kherif, el otofo,
parece convenido que todo €l mundo estard excitado en esa época, como
es convencional que todos estardn alegres en la época de camnaval”
{Devaux, 1859).

35 A ese tiempo puramente masculino de la violencia y del honor corres-
ponde, en el orden del espacio, la fragua, casa enteramente masculina: “el
fogén” (elkanuny, parte sobreelevada, con de un lado el hogar propiamente
dicho y del otrolos fuelles (separados por una pequena pared por debajo
de la cual pasan los tubos de los fuelles), se opone “al yunque”, region infe-
tior de la foria, cercana a la puerta, donde se encuentran también las pilas
llenas de agua en la que se sumerge la pieza de hierro que se acaba de
calentar y de golpear (Boulifa, pp. 225-226).

36 Separar del mundo maternoc es también separar de los parientes malernos. Es
decir que esla ceremonia tiene todas las posibilidades de variar segin Ia
relacién de fuerzas material y simbélica entre los dos linajes y que habria
que poder someter las diferentes variantes del ritual a un andlisis analogo
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dura} de los drboles, 1a recoleccién de los tltimos frutos y el arrancamiento de
los dltimos ‘vestigios de vegetacién en los campos y los huertos. El estado
de separacién se acaba, en lo que respecta al mundo natural, con awdjeb, la
a-pertura solemne de la labranza, que celebra el matrimonio del cielo dej 1
.tlerra, de la reja y el surco, mediante la puesta en escena colectiva de l::l cona
junto de practicas miméticas, entre ellas el matrimonio de los humanos -
El rcForno al orden ordinario se halla marcado también por la rin;acia

concedida al refuerzo de la unidad consanguinea en detrimento di la b
q?e:ia de alianzas lejanas, con la thimechreth, el sacrificio de la “puerta desi
ano”, degiiello de un buey cuya sangre riega la terra, llamando a la lluvia
cuya carne consagrada se comparte entre todos los miembros de la ccmur:.i}j
dad. El reparto en partes iguales que trata al buey sacrificado como una
su'e-rtc de imagen prictica del cuerpo social, un esquema de la divisién en fa-
milias, delimita el grupo reafirmando solemnemente, por ¢l hecho de conce-
derles una parte, ios vinculos de consanguinidad real u oficiosa que unen a
todos‘los miembros vivos {thaymats) del clan {adhrum) eny por la comunidad
cfc. origen (thadjadith), al mismo tiempo que instituye la ley propiamente po-
litica de esta participacion, a saber la isonomia, ticitamente reconocida er? el
hecho de aceptar tomar parte en la comida comunitaria y de tomar en ella
l{na parte igual a la de todos los otros. De ese modo, adquiere su pleno sen-
tido de acto nomotético de produccién y de reproduccidn colectiva y solemne
de la ley fundamental de particién y de distribucién que constituye al grupo
como grupe propiamente humano por oposicion al mundo salvaje, encar-
n:aldo en el chacal, suerte de fuera de la ley: ser andmico, que ignora l,a ley ta-
citamente reconocida por el juramento implicado en la comensalia (se Yura
por el reparto de la tortilla y de la sal), se alimenta de carne cruda lleJ aa
devo.rar los caddveres que estd encargado de enterrar; desprovisto dz “cfsa”
mam'ﬁesta el mismo salvajismo en el orden de la sexualidad formando ur;
matrimonio contra natura, fuera de su especie, con la camella.?”

al que se h'a hecho a propésito de las variaciones del ritual de matrimonio
(¥, en particular, relacionarlas con la historia de la relacién de fuerzas )
los grupos involucrados}). o
37 El chacal t-iene. r{xucha.f propiedades en comiin con la mujer o, mds bien
zni);;) }2 ,E::Jlfer :;gl.ad.g E: él quien se encarga de ia faena del agua. Estd irren;e-
forcide: “pusieron la cola del chacal durante cuarenta dias
dentrcf del ca{non del fusil, la retiraron igual que antes”. Estd sometido al
deseo inmediato e in:saciablc: “como decia €l chacal, yo quisiera que Ia pri-
:Ié?ver::d dul_'a.ra dos afios”. Con.st.:j ero, emine{lcia gris, amenaza siempre con
ntroducir el desorden, la divisién, la cizafia (no se habla de €l sino con
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Esta filosofia de la historia, presente en estado implicito en toda la
préctica ritual, se expresa en un cuento €n forma de mito de ori-
gen: “Hace mucho tiempo, los animales, reunidos en asamblea, ju-
raron ya no devorarse mutuamentey Vivir en paz sobre la tierra. Nom-
braron rey al leén (...), elaboraron leyes y previeron sanciones (...).
Los animales vivian en paz (...). Se habrian dado la gran vida si el
chacal, consejero del leén, no hubiese destruido todo. Acostum-
brado a todas las traiciones (...), extrafiaba el antiguo estado de co-
sas y, ante el recuerdo de la carne fresca y de la sangre caliente, sentia
que se volvia loco (...). Decide usar la astucia, incitar secretamente
a los cortesanos, uno por uno, a desobedecer, verdadero trabajo
del demonio” (Zellal, 1964).

El sacrificio del buey, acto de violencia negada que apunta a negar la violencia
inscrita en la imposicién del orden humano a la naturaleza fecunda pero sal-
vaje, baldia o muchacha, es una comida de alianza, un juramento colectivo
por el cual el grupo se funda al proclamar el orden propiamente humano, es
decir masculino, contra la nostalgia de la lucha de todos contra todos, encar-
nada también por el chacal —o la mujer, que esti excluida de la realizacién del
sacrificio y de 1a participaci6n en el orden politico que aquél instaura—y su as-
tucia sacrilega (thahraymith). Como el mundo natural, cuya fertilidad domes-
ticada recela a las fuerzas mal domadas de una naturaleza salvaje (las que en-
carna y moviliza la vicja hechicera), el orden sociai nacido del juramento que
arranca la asamblea de los hombres del desorden de los intereses singulares
no deja de verse asediado por la nostalgia reprimida de} estado natural.

Fl ritual de la labranza que representa el punto culminante del ano agra-
rio debe su complejidad al hecho de que, segiin la légica esencialmente mul-
tifuncional de la practica magica que, en cuanto préctica, ignora la diferencia-
cién rigurosa de las funciones y, en cuanto practica magica, tiende a poner
todas las posibilidades de su lado, instrumenta esquemas generadores dife-
rentes, cuyo peso relativo puede variar segun las tradiciones locales, “leyes
municipales”, como decfa Montaigne, histéricamente constituidas y a me-
nudo perpetuadas por la preocupacién de distinguirse, y que, aunque en tl-

eufemismos: es el “corto” o “¢l de los arkasen” porque arrastra carrofias
parecidas a las sandalias de cuero tosco, hechas con 1a piel del buey ‘del
sacrificio}. Se asimila también al chacal con el pelirrojo, sin barba ni
bigote, que, como ya se ha visto, siembra la discordia, rehusindose en el
juicio final a perdonar a quien le habfa robado un pico.
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timo andlisis no puedan reducirse las unas a las otras, tienen suficiente auto-
nomia como para producir gestos o simbolos parcialmente discordantes o, al
menos, sobredeterminados, polisémicos y multifuncionales.*® Se ve asi pro-
yectarse, como en una sobreimpresion, los productos de varios esquemas
praicticos: para empezar el esquema, con el que ya nos hemos encontrado, de
la negacién de la violencia inscrita en la labranza o la desfloracién y, en se-
gundo término, en el asesinato-sacrificio del buey que, dentro de la logica
del intercambio de dones (de uf des), representa una contrapartida de la vio-
lencia cometida contra la tierra; luego el esquema, que es su inverso positivo,
de Ia reunién, con todos los simbolos de la pareja [couple] y del acopla-
miento, de la yunta de bueyes con la lampara de boda, y los esquemas, invo-
cados por la preocupacién por el éxito de la reunién, de 1a virilizacion de lo
masculino (con los disparos de fuego y el tiro al blanco) y de 1a fertilizacién
de lo femenino, con todos los ritos de fecundidad (que resultan autonomiza-
dos cuando la mujer estéril renueva los ritos del matrimonio; véase Genevois,
1968, 11, pp. 26-27), y por iltimo, muy secundariamente, el esquerna de la se-
paracién y de la inversion del estatuto (que se aplica sobre todo a la novia, se-
parada de su familia de origen y agregada a la nueva familia en un rito de pa-
saje en el sentido de Van Gennep).

La ritualizacién que oficializa la transgresion, que hace de ella a la vez un
acto regulado y piiblico, realizado delante de todos, colectivamente asumido
y aprobado, incluso si se lo delega a uno solo, es, de por si, una negacién, la
mis poderosa de todas, puesto que tiene para ella a todo el grupo. La creen-
cia, que es siempre colectiva, se realiza y se legitima al tornarse publica y ofi-

38 La autonomia relativa de 1a 1ogica del ritual, que las constantes observadas
atestiguan, a pesar de las diferencias climdticas y economicas, en 1a escala
del Magreb, no excluye las variaciones que sin duda tienen como principic,
para empezar, las variaciones de las condiciones econémicas y, en particu-
lar, de los limites del tiempo de trabajo, ligados al clima y al consiguiente
tipo de cultivo, con por ejemplo la oposicién entre los agricultores-arbori-
cultores de las regiones altas y los cerealicultores (numerosas bromas
rittiales de la gente de la llanura se burlan del retraso con el que la gente
de la montaia siembra y siega), y, para continuar, la historia singular de
cada unidad local, estrictamente encerrada en si misma (al punto de que,
como Germaine Tillion ensefizba, las unidades de medida varian de un
pueblo al otro), que, como en el caso de las costumbres registradas en el
ganun o las decoraciones de tapices y las piezas de alfareria, fija y eterniza
productos diferentes de tos mismos esquemas, y que a menudo encuentra
una razém para perpetuar sus diferencias en la busca de distincién (con res-
pecto a otro clan u otro pueblo).
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cial, al afirmarse y ostentarse, en lugar de ocultarse, como hace ¢l ritual ilegi-
timo (es decir dominado, como la magia femenina) que, al igual que el la-
drén —segiin Weber— reconoce a través de eso mismo la legitimidad, y su pro-
pia ilegitimidad. En ese caso particular, donde se busca la lcitacién de la
transgresion,® es el grupo el que, a través del trabajo de oficializacién, que
consiste en colectivizar la prictica en cuestién al hacerla priblica, delegaday sin-
cronizada, se autoriza a si mismo a hacer lo que hace.

De cllo se deduce que es posible medir el grado de legitimidad (y la im-
portancia social) de un rito por la forma de organizacién colectiva que im-
pone: tenemos asi los grandes ritos de interés piiblico que refinen en el
mismo momento y lugar a todo el grupo, como el sacrificio de un buey
{ thimechreth “de la puerta del afio” o para un difunto o para obtener la llu-
via); los ritos que son realizados al mismo tiempo pero por cada familia se-
paradamente, como el sacrificio del carnero del Aid o los ritos de interés
privado pero realizados piblicamente, como la inmolacién en favor de
una casa o de la era o del tejido; los ritos que se realizan sin disimulo y en
cualquier momento, como €l rito para la cura de los orzuelos, y por ltimo
los ritos probados y secretos que no pueden practicarse sino a escondidas
¥ a horas indebidas, como los de magia maléfica. Todo parece indicar que
el simbolismo que se pone en juego es tanto mas inconsciente (conside-

39 Sin duda no es por casualidad que explicitamente se hace mencidn de lici-
tacién (lah’led) y de bt (h'aram) en el caso de la labranza y del
matrimonio. El hecho de comenzar la labranza antes del momento licito
(lahlal) es considerado como un acto fi'eram que estd condenado a engen-
drar un producto k'aram. A propésito del dia del otorio llamado yum
chendul, donde el viento es objeto de diferentes ritos de pronosticacién
{Calvet, p. 19), un informante cuenta que un sabio llamado Chendul se
negd a labrar, aunque la lluvia era abundante, porque los presagios que
sélo se revelan ese dia, el 33° del otoiio, indicaban que el aflo seria malo.
En lo que se llama k’ag (por ejemplo, el k'ag lakhrif] la proscripcién de la
cosecha de higos), la dimensién mégica tampoco estd ausente, puesto que
la asamblea que 1a dicta invoca la maldicidn sobre aquellos que la contra-
vienen; no obstante, el cardcter de convencién social de la prohibicion se
recuerda en el hecho de que la transgresion se sanciona con una multa

(también llamada el % 'aq). Aunque en el caso del matrimonio no se hable
de lah'lel mis que para designar la suma de dinero que el novio entrega a
su novia (ademds de la dote y los regalos) antes de la consumacion del
matrimonio, hay numerosos rasgos que recuerdan la funcién de licitacién
de la ceremonia del casamiento (por ejemplo, imensi lah'lal): es asi como,
ya lo hemos visto, a menudo la estacidon de casamientos se abria con una
boda entre primos paralelos, predispuesta para ese papel inaugural por su
conformidad con los principios de la vision mitica del mundo.
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rado como producto de una historia olvidada) cuanto mas oficiales ¥ co-
lectivos son los ritos, y tanto mds consciente, pueste que ¢s instrumental,

Cuanto mas privados y, al mismo tiempo, mas secretos, son los fines a los
que sirven,

Asi, los ritos de transferencia del mal (asfel), como los ritos de naci-
miento, los ritos de pronosticacién, etc., apelan a asociaciones de
ideas muy simples y transparentes (un poco a la manera de los
cuentos) por el hecho de que su légica se deduce muy directa-
mente de su funcién, que proporciona su esquema directivo: por
ejemplo, si se trata de curar un panadizo, la gibla entierra el miem-
bro enfermo en la tierra (de la tumba del extranjero), hace el rito
de rotacién con un huevo y lo entierra un momento; luego cocina
el huevo hasta que se rompe, procediendo después a la inmolacién
de una paloma que es enterrada en el agujero junto con el huevo.
Tras las abluciones y las fumigaciones de hierbas amargas, se dejan
en el lugar los instrumentos utilizados y se parte de alli en el mo-
mento en que ¢l sol toca el mar. Rotura, transferencia, expulsién,
acentuacion de las rupturas (se le dejan a la noche los objetos y el
mal), el simbolismo puesto en juego es transparente. Lo mismo
ocurre en cierto rito para lograr que salgan los dientes: se cubre
con una sibana la cabeza del bebé y se confeccionan crepes (thi-
budjajin) con sémola que se cocina haciendo burbujas que hay que
reventar inmediatamente. Los ritos de pronosticacién son mas cla-
ros todavia, porque toman menos del simbolismo profundo: por
ejemplo, hay que tocar dinero si se siente picazén en la palma de la
mano derecha; hay que darlo si es en la mano izquierda. A me-
nudo ocurre que la significacién explicitamente conferida al rito,
ya sea en la prictica misma, ya sea en la respuesta a la pregunta del
encuestador, enmascara el sentido profundo: es el caso, por ¢jem-
plo, cuando se dice que el rito del candado, en el momento de la
primera entrada del varén en el mercado, tiene por finalidad ha-
cer la vida ficil; o bien que la mujer arroja las hojas tomadas de las
calabazas en un lugar por donde pasa €l ganado, para que la cala-
baza extienda sus frutos por todas partes, asi como el ganado suelta
sus excrementos. No habiendo nada grave en juego, se estd en el
orden de lo facultativo (hacerlo no puede hacer mal y no hacerlo
puede hacer mal), dejado a la improvisacién individual.
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De hecho, el grado de libertad varia segiin cl grado de colectivizacién del
rito y segiin el grado de ritualizacién, de institucionalizacién, de oficializa-
cién que le es correlativo; pero también varia de acuerdo con la posicién de
los individuos dentro de la jerarquia oficial, que es siempre una jerarquia
con respecto a lo oficial. Los dominantes estin ligados con lo oficial (la com-
petencia estatutariamente reconocida predispone a reconocer y a adquirir
competencia). Por ¢l contrario, los dominados, es decir, en este caso, las mu-
jeres, estin destinadas a lo oficioso o a lo secreto, instrumentos de lucha con-
tra lo oficial que les es negado, Como lo muestra el analisis de la magia feme-
nina, el simbolismo es al mismo tiempo y sin contradiccion un cddigo comiin
vy un instrumento de lucha: luchas domésticas entre las mujeres -y en parti-
cular la suegra y Ia nuera—, luchas entre las mujeres y los hombres. Asi como
hay una verdad oficial del matrimonio, que €s masculing, y una verdad prac-
tica, en la que las mujeres entran en juego, hay también un uso oficial, pi-
blico, solemne, extraordinario del simbolismo que es masculino, y un uso se-
creto, privado, vergonzoso y cotidiano, que es femenino.

La institucién de periodos o de momentos licitos (lah al), 1a designacion
de delegados-pantalla (familia encargada de iniciar la labranza, boda inau-
gural de primos paralelos) y la organizacion de las grandes ceremonias colec-
tivas, en las que el grupo se autoriza por su propia autoridad, son tres aspec-
tos de la misma operacién, que es constitutiva de todo ritual legitimo (se
embarulla todo al identificar la distincién entre magia legitima y magia ilegi-
tima con la distincién, en la que entran en juego luchas sociales, entre magia
y religién). Es en la autoridad circularmente autorizada que el grupo se con-
cede a si mismo, en su totalidad o en la persona de uno de los suyos (dele-
gado autorizado), donde reposa la fuerza ilocucionaria que opera en todos
los rituales sociales. El cardcter propiamente migico de esta fuerza de cabo a
rabo social se nos escapa en la medida en que se cjerce solamente sobre el
mundo social, separando y uniendo individuos o grupos mediante fronteras o
lazos (matrimonio) no menos magicos, transmutando el valor social de las co-
sas {como la grifa del costurero) o de las personas (como el titulo acadé-
mico). Aparece por el contrario con toda evidencia cuando, por una suerte
de inocencia, de confianza, de entrega de si impuesta por la desgraciay el des-
asosiego extremos, los grupos intentan ejercer el poder que se otorgan a si
mismos, por uno de esos circulos que s¢ hallan en ¢l principio de 1a magia re-
almente eficaz de lo colectivo, mds alld de sus limites de validez, es decir sobre
aquello que no depende de ellos, sobre el mundo natural del que dependen;
cuando quieren hacer de la calabaza una carroza asi como hacen del hijo del
rey un rey o del bautizado un cristiano; cuando, en una palabra, se esfuerzan
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por instaurar con las cosas las formas de relacién que tienen lugar entre los
hombres, dando érdenes o haciendo dones, profiriendo anhelos o saplicas.

Tanto en la labranza como en la siega, el sacrilegio es negado simbdélica-
mente en su misma realizacién: aquel que se encarga del inicio de la la-
branza, “el hombre de la boda”, como se lo llama a veces, actia, en el mo-
mento senalado por el grupo, como delegado del grupo para realizar la
reunién sacrilega del fuego del cielo y de la tierra himeda, de la reja, equiva-
lente del rayo celeste cuyo nombre ostenta, thagersa (a la vez bendecido y te-

mido, no debe ser lavado ni templado en agua ni llevado de vuelta a la casa
entre dos jornadas de labranza), y del surco. ¢

En Sidi Aich, el inicio de la labranza (exactamente, “la salida hacia
cl primer laboreo™), es decir el cuidado de trazar ritnalmente el
primer surco, le corresponde a una familia a la que se llama abrug,
amuleto (abrud se emplea también para lalarga cola del buey ele-
gido para el sacrificio del otofio y para el largo vestido que arrastra
la mujer que transporta las semillas; asi lo revelan las invocaciones
que la mujer ocupada de la huerta no deja de formular: “Concede
a toda parcela tocada por el paiio de mi vestido, abrud, y por las
plantas de mis pies una cosecha abundante” {Genevois, 1969). “La
gente, cs decir todos los miembros del clan, salen por la casa de Yu-
sef” (quien, como se dice también, “sale en honor a los demis™).
Para explicar las funciones impartidas a esa familia, que también
tiene el monopolio de todos los actos técnicos que dan interven-
cidén al fuego o a objetos fabricados por el fuego (puntas de fuego
contra la enfermedad, tatuajes, reduccién de las fracturas, circun-
cisién}, se dice que el rayo habria caido en la parcela de uno de sus

40 Laoust (1920, p. 189) indica que a veces se llama al rayo “la reja del cielo”
que en el Aurés la palabra thagersa designa a la vez la reja y el fuego del ,
cieloy que “es una creencia muy difundida entre los bereberes que el rayo
cae en la forma de una reja de arado” (estando asi 1a caida del rayo en el
suelo.przicticamente identificada con el temple del hierro). Las palabras
que sirven para designar al arado, thagersa (thayirza), pero también sedqa o
sihga, se emplean, sin duda como eufemismos, para designar ¢l rayo que
cae (por oposicidn a los relimpagos). El arado mismo se designa a menudo
con una palabra, iméun, que, dada su raiz (ayuda mutua, ayudarse, con una
connotaf:ic’m de bendicién que recuerda la expresion Allah idaunik, saludo
que se dirige a aquel que trabaja), aparece también como eufemismo. Al

que es.golpeado por el rayo se lo considera victima de una maldicién y, si
sobrevive, sacrifica un buey.
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ancestros que “injertd” en la reja de su arado el trozo de hie.rro
aguzado y templado que habia descubierto en el punto‘ del Im-
pacto, y también que un dia de tormenta una oveja habria traido
en su vellon una pequena hoz que habria sido “injertada” en la hoz
utilizada para hacer puntas de fuego.

Los ritos de labranza deben favorecer también un estado paradojal de unién
de los contrarios €n el que el arribe equivale, provisionalmente, al principif)
femenino: la semilla, por un momento condenada a la sequedad y a Ia esteri-
lidad, no puede retornar a la vida sino mediante su inmersién en la hume-
dad fériil. La tierra, parecida a la oveja, puede no conducir (thamazgulith),
puede retornar a la esterilidad o a la fecundidad salvaje del erial y el porve-
nir de la semilla estd a merced de las potencias femeninas que el acto de fe-
cundacién ha debido forzar. La “puerta del aio” no es el momento en que
comienza ¢l afio, el cual por lo demas no tiene comienzo, puesto que es
eterno recomienzo, sino un umbral, periodo de incertidumbre y de espe-
ranza (“s¢ oyen para todo propésito las palabras ‘si Dios quiere’) en el que
todo se renucva, empezando por los contratos y las asociaciones (Maury,
1939}, un momento inaugural en el que e] afo, parecido a la casa, que d.el?e
permanecer siempre abierta a la Juz fecundante del sol, se abre al principio
masculino que lo fecunda y 1o llena. La labranza y la siembra marean Ia cul-
minacién del movimiento del afuera hacia el adentro, de lo vacio a lo lieno,
de 10 seco a lo hiimedo, de la luz solar a las tinieblas terrestres, de lo mascu-
lino fecundante a lo femenino fértil.

En este contexto, se puede evocar un cuento muy conocido, 1a his-
toria de Heb-Heb-er-Remman, en el que, alrededor de la serpiente,
representada a menudo en las vasijas en las que se depos.itan los
granos reservados para €] consumo y la siembra, se organiza .toda
la simbologia de Ja fecundidad que opera en los ritos de matrimo-
nio y de labranza, Una muchacha, que tenia siete hermanos y que
estaba por lo tanto sicte veces bendecida, ¢s victima de los celo.s
de sus cufiadas, que l¢ hacen comer siete huevos de serpiente di-
simulados en albéndigas de pasta: su vientre se hincha; se 1a cree
embarazada; se la echa. Un sabio descubre el origen del mal:
para librarla de él, habra que degollar un carnero, asar su carne
salindola mucho, hacérsela comer a la muchacha, luego colgarla
por los pies, con la boca abierta encima de una vasija de agua. Las
serpientes salen, se las mata, La joven se casa; tiene un hijo al que
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llama Heb-Heb-er-Remman, “los granos de granada”. Regresa a
casa de sus hermanos que la reconocen cuando ella cuenta Ia his-
toria mostrandoles las siete serpientes que previamente ha secado
y salado. Puede verse inmediatamente que para producir este re-
lato o descifrar aunque sea confusamente su sentido, basta con po-
seer el conjunto de los esquemas que operan en la produccién de
todo rito de fecundidad. Fecundar es penetrar, hacer entrar algo
que hincha o que hace hinchar: la ingestién de alimento y de ali-
mento que hincha es el homélogo del acto sexual o de la labranza,
En otro cuento, la serpiente que una mujer estéril habia criado
como si fuese su hijo se ve rechazada Por su primera esposa: se yer-
gue, se infla, sopla sobre ella un chorro de Juego envenenado que la con-
sume y la reduce a cenizas, Pero aqui se trata de una falsa fecunda-
cién: las serpientes, simbolo del principio de vida masculino, de 1a
semilla que debe madurar para renacer, y por lo tanto de lo seco,
son ingeridas en forma de huevos, es decir en estado femenino, y
retornan al estado masculino a destiempo, en el vientre de la my-
chacha. (En un rito de fecundidad det que informa Westermarck,
es el corazén ~parte masculina de las serpientes— lo que es consu-
mido.) La hinchazén que resulta de esta procreacion invertida es
estéril y nefasta. Légicamente se impone la cura. Hay que conse-
guir que lo seco opere un movimiento de sentido inverso, de lo
alto a lo bajo —una simple inversién de abajo a arriba es suficiente—-
y del adentro hacia el afuera, lo cual no puede hacerse por una
simple operacién mecdnica: se trata de desecar lo seco, de darle
sed, anadiéndole lo seco por excelencia, la sal, y de reforzar asi la
propensién a lo himedo que, en Ia fecundacién normal, procrea-
€idén o siembra, Io lleva hacia adentro, hacia el seno hitmedo de la
mujer o de la tierra abierta por la reja. Cuando el cuento se acaba,
la fecundidad de la muchacha se ve atestiguada por el nacimiento
de Heb-Heb-er-Remman, “los granos de la granada” (simbolo por

excelencia de la fertilidad femenina, identificado con el vientre de

la mujer), es decir los numerosos varones nacidos (o por nacer)

del vientre fecundo de la mujer con sicte hermanos, salida ella
misma de un vientre fecundo (en hombres). Y las siete serpicntes

quedan secas y saladas, es decir en el estado que les es estructural

mente impartido como simbolos de Ia simiente masculina, capaz

de crecer y de multiplicarse por el ciclo de la inmersién en lo hi-

medo seguido de la emergencia hacia Io seco.
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La reunién de lo masculino y de lo femenino, de lo seco y de lo hiimedo, por
obra de la labranza o el matrimonio, es invocada por todo ¢l simbolismo per-
formativo del ritual que estd alli para significar, en el sentido de decir con au-
toridad, 1a reunién de los principios que estin destinados a la esterilidad en
tanto permanezcan en estado separado, smpar, imperfecto. De alli la utiliza-
cién, en los rituales del matrimonio o de la labranza, de todo elemento que
pueda significar lo par, la pareja [couple], el acoplamiento, y para empezar la
yunta [la paire] de bueyes (thayuga o thazwij, de euwej, casarse, estar casado),
el par por excelencia, ya que de por si el buey es simbolo y presagio de pros-
peridad, de plenitud. A aquel que es delegado para iniciar la labranza y a
quien en ocasiones se llama “el vicjo de la boda” también se lo llama “el viejo
de la yunta de bueyes” (@mghar natyuga).

Es el buey el que dice: “Alli donde yo me acueste, no habrd ham-
bruna” y “{Muuu! Sal, tii, hambre, y que entre la saciedad” (Gene-
vois, 1968, 1, p. 29). Es por eso que la entrada de la nueva yunta de
bueyes en la casa es una bendicién marcada por ritos confiados a la
sefiora de la casa: igual que para la entrada de la casada, la sefiora
de la casa coloca en el umbral alemsir, la piel de cordero sobre la
cual se recibe el grano molido y a la que también se llama “la
puerta de las provisiones” (baberrazg), a fin de que los bueyes trai-
gan lo Ueno, prosperidad; ella les da la bienvenida —"que scas bien-
venido, dichosol™—; les ofrece agua, los acaricia, los ata y los de-
sata, pasa por debajo de ellos. Estas tradiciones recogidas en Ait
Hichem tienen muchos rasgos en comin con las que se observan
durante el regreso de los rebafios en azal (Rahmani, 1936). En la
Pequefia Kabila, 1a piel del cordero es reemplazada por un tamiz
de habas y no se les ofrece agua. Otras parcjas bendecidas: la es-
piga doble (del mismo tallo), llamada “espiga de bendicién”, en
honor de la cual se degiiella un macho cabrio y que se conserva
en la casa; los gemelos (segin algunos informantes, la madre de
gemelos tendria el privilegio de proceder licitamente a la inmola-
cién de animales).” En los presagios lo que se presenta en pares

4] Una vez msds, €l simbolismo prictico no carece de ambigliedad. Bendecida,
la madre de gemelos es también sospechosa de magia: en efecto, los geme-
los evocan la idea del odio; mds atin que los inulban, nifios separados por
una diferencia de edad muy pequeiia que se disputan el seno de su madre,
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es de buen augurio (incluso si se trata de cosas funestas, como los
cuervos). Al contrario, lo impar, lo singular, lo solitario, el célibe
por ejemplo, es funesto, en tanto que simbolo de esterilidad (se
llama afrid a 1a muchacha no casada y al buey que no se deja po-
ner el yugo).

Otra manera de significar el éxito del acoplamiento, el tratamiento al que se
somete la semilla. Segiin diversos informantes, el grano destinado a ser sem-
brado no se mezcla jamds con el grano destinado al consumo o a la venta: al
contar sicmpre con granos de la dltima gavilla cortada, a veces granos de la
ultima gavilla trillada o polvo recogido en la Gltima parcela segada o en la era
en el momento de trillar la dltima gavilla, o incluso polvo tomado en €l mau-
soleo de un santo (Servier, 1962, pp. 229, 253}, sal, etc., la semilla se conserva
en la casa misma, en cofres o pequerias vasijas ~thikufiyin- apoyados sobre el
muro de separacién y preparada segin ritos y prohibiciones destinados a
conservar sus propiedades. Dicho de otro modo, es domesticada por la prolon-
gada estadia en el lugar por excelencia de la procreacién, de la reunién de lo
masculino con lo masculino, que manifiesta, en la arquitectura misma, la
unién de la horqueta [o pilar bifurcado], femenina, y de la viga que ella so-
porta, como la tierra al cielo.*? Pero demostracién mds clara de la reunién
que se expresa o significa es la limpara encendida (mesbak) que se llevaba
delante del cortejo nupcial (Devulder, 1957; Yamina, 1953) y que ardia toda
la noche en la cdmara nupcial, asi como, segiin algunas tradiciones, acompa-
fiaba al labrador, el primer dia de labranza, hasta el campo donde se la man-
tenia encendida hasta que estuviese sembrada la primera parcela delimitada
{thamtirth).
La limpara ordinaria es el simbolo del hombre a través det cual viene la
luz: “el hombre, se dice, es 1a luz; las mujeres, las tinieblas”; el motivo repre-

los gemelos (akniwen) se celan y se detestan, como las co-esposas, llamadas
thakniwin (singular: thakna), las gemelas.

42 La relacién entre la horqueta y la viga es la de la mujer y el hombre (adivi-
nanza: "la mujer sostiene al hombre™; “abuela sostiene al abuelo”, etc.}, la
(!cl esclavo y el amo (adivinanza” “el esclavo estrangula a su amo”), lade la
ticrra y el cielo (Genevois, 1955 y 1963, pp. 21-22). El tema del estrangula-
micnto sin duda debe asociarse al dicho: “Fl enemigo del hombre es la
mujer”. La viga escuadrada que constituye la cumbrera de! tejado y que
reposa sobre las dos horquetas se identifica con el honor del duefio de casa
(el traslado de la viga da lugar a un ceremonial que reiine a todos los hom-
bres del pueblo, como el traslado del cuerpo en el momento del entierro).
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sentado por la lampara en las pinturas murales, cuando lleva encima una es-
pecie de M, simbolo de la mujer acostada con las piernas separadas —a la ma-
nera de la horqueta de la casa—, figura el acoplamiento (Devulder, 1951).
Pero, al igual que el hogar, participa de la ambigiiedad de lo masculino-feme-
nino: es la luz del adentro, lo masculino dentro de lo femenino, lo que se
trata justamente de reproducir.**

En la lampara de boda que se lleva en el cortejo que conduce a la
novia desde su casa a la del novio, la vieja que la ha preparado
pone sal, miel y un producto también presente €n los ritos de “aso-
ciacién del mes” y llamado “nuez de la asociacién” {Devulder,
1957); un mal presagio —que la vieja, por su palabra, se esfuerza en
prevenir- se ve en el hecho de que liegue a apagarse por €l ca-
mino, y debe arder durante la noche de la boda y los dias siguien-
tes hasta que se haya agotado el aceite, sin que jamas nadie la apa-
gue. El motivo de las pinturas murales al que se llama “limpara de
boda” incluye a la vez la M, el cruce de caminos y thanslith (de la
raiz NSL, comenzar, engendrar), motivo hecho de dos tridngulos
unidos por su punta que esti “en el comienzo de todo tejido y de
toda vida” (Chantréaux, 1942, pp. 219-221; Servier, 1962, p. 132).
En cuanto al motivo, también llamado impara de boda, en el que
la limpara esta rematada arriba por dos trizngulos blancos que fi-
guran huevos, evoca otra limpara de boda ltammada mes’bah’ tha-
murth, la lampara del pais, cuya descripcién (Ouadhias) he reco-
gido y que se caracteriza por el hecho de gue la mecha atraviesa de
parte a parte un huevo (equivalente préctico de la granada o del
vientre de la mujer) en el que se han perforado dos orificios.

Simbolo de unién, tanto como luz del interior, la limpara es también, en
cuanto simbolo del hombre y de su virilidad, principio de virilizacién, como
los tires de fusil, en nimero par, que acompafian a la novia y sobre todo los
que los parientes masculinos del novio, guardianes y garantes de su virilidad, G-

43 Hay que descartar (entre otras razones, porque el aceite estd asczci:ado—
inequivocamente a lo seco, 2 lo caliente, a lo masculino) lla teoria indigena,
sin duda de origen docto (se la encuentra en otras tradlcmnes): dc ’la )
correspondencia entre la divisién tripartita de la lampara y la divisién tri-
partita del ser humano, en la que la arcilla representa el cuerpo, el aceite al
alma sensible, nefs, y la llama al alma sutil, ruh’ (Servier, 1964, pp. 71-72).
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ran sobre el blanco puesto en su camino (rito que se practicaba también en
el nacimiento de un vardn y en el momento de la circuncision). En efecto, se
cuenta que antafio los nifios le tendian una especie de emboscada, a la salida
del pueblo, a la delegacion de los parientes del novio que llevaban a la novia
a su nueva casa: colocando una pisdra (femenino) o un hueve crudo, simbolo
del vientre femenino y de su fertilidad, en los agujeros de un talud o de un
tronco de drbol, llamaban la atencién de los miembros de la escolta sobre
ese blanco, desafiindolos a abatirlo. El cortejo se detenia hasta que el blanco
hubiese sido tocado y tendido por el suelo. En caso de fallar, la delegacidn
debia pasar bajo la albarda de un asno (simbolo, es sabido, de sumisién, a me-
nudo invocado en las luchas domésticas, magicas sobre todo). De hecho, los
adultos velaban por evitarles semejante humillacion {excesiva) a los visitantes
extranjeros y la tradicién del tiro al blanco —sin duda por los riesgos que con-
llevaba— fue poco a poco abandonada, resucitada, pero despojada de su ca-
racter de competencia de honor, en la forma de un juego, al que los miem-
bros de la delegacion se entregan, en su propio pueblo, es decir en el interior
del grupo (stendo los extranjeros simples invitados), el dia siguiente a la lle-
gada de la novia, mientras esperan la comida. El simbolismo propiamente se-
xual del tiro, del que tiene muchos otros indicios,* se ve particularmente en
¢l hecho de que, para hacer fallar el objetivo, se hacia pasar tres veces (de
arriba abajo) bajo el vestido de una muchacha, los huevos que debfan servir
de blanco a fin de que permaneciesen “virgenes” (Rahmani, 1949), y que,
para romper el encanto, alguien (un hombre ajeno al pueblo y a Ia escolta)
debia perforar los huevos con una aguja.

Los disparos, frecuentes en los ritos de lluvia como simbolos de la aspersién
masculina adecuados para desanudar lo que estd anudado, se asocian natural
mente con todas las prohibiciones de la accién de anudar, que se opone tanto
a la accién masculina de abrir como a la accién femenina de ser abierta, de
abrirse y de hincharse. El rito, que siempre obedece a la biisqueda de maximi-
zacion de los beneficios migicos, en cierto modo mata dos pijaros de un tiro
al jugar con la coincidencia ~que en su ambigtiedad los verbos de estado ex-

44 En las canciones, a menudo el hombre es designado como “el fusil de la
casa”. A una mujer que no tiene més que hijas, se le dice: “Mi pobre, te
compadezco, te deseo que puedas colgar un fusil del muro det relar”
(tasga). Thamazgulth, que se dice de un animal estéril, o que ha abortado,
viene de la raiz zgel, fallar al blanco. Cuando el matrimonio se ha consu-
mado, el recién casado sale de la habitacién nupcial haciendo disparos de
fuego.
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presan muy bien— entre abriry abrirse para impedir las acciones adecuadas
para desfavorecer la accién, femenina en su forma pasiva y masculina en su
forma activa, de apertura {(asi como a la inversa los ritos Hlamados de herraje
que apuntan a volver al hombre o a la mujer inaptos para las relaciones sexua-
les aplican el esquema del corte). La recién casada debe permanecer sin faja
durante siete dias, y la que al séptimo dia anuda su faja es una mujer dotada
de numerosos hijos; del mismo modo, la mujer que transporta la simiente
debe evitar apretar demasiado su faja y debe llevar un vestido largo que arras-
tre detris de ella una cola (abrud) amuleto. La cabellera de la recién casada
debe quedar desatada durante los primeros siete dias; la mujer que transporta
la simiente debe dejar caer su cabellera.** Aparte de los actos de cerramiento,
las prohibiciones que rodean la labranza o el matrimonio excluyen todos los
actos de purificaciin y de expulsion, barrer, blanquear la casa, afeitarse, cortar
los cabellos o las uias y todo contacto con objetos secos o asociados a lo seco,
como ¢l hecho de untar los ojos con kohl, tefiir las manos con alhefia o, en el
orden alimentario, el consumo de especias.

Actos de procreacion, es decir de re-creacién, el matrimonio y la labranza
son tratados practicamente como* actos masculinos de apertura y de siembra
destinados a provocar una accién femenina de hinchazén: 1a puesta en escena
ritual juega con todas las ambigiiedades de los ohjetos o de las practicas, mo-
vilizando por una parte todo aquello que abre (llave, clavo) y todo aquello
que es abierto (cabellos y faja desatados, cola que se arrastra), todo lo que es
dulce, ficil y blanco {azicar, mie), datiles, leche) y por otra parte todo lo que
infla, hincha, leuda (crépes, bunuelos, trigo, garbanzos, habas [ufthyen]), todo
lo que es miltiple y apretado (granos de seksu, cuscis, o de berkukes, cuscis
grueso, de granada o de higo}, todo lo que estd lleno (huevo, nuez, almendra,
granada, higo), correspondiendo el mas ajto rendimiento a los objetos y a las
acciones que acumulan varias de estas propiedades. Asi ¢l huevo, simbolo por
excelencia de lo que esta lleno y henchido de vida, o la granada, a la vez llena,
hinchada y miltiple, de la que dice una adivinanza: “granero sobre granero,

45 Se sabe que todas las formas de anudamiento {cruzar los brazos o las pier-
nas, lievar nudos o fajas, anillos, etc.) o de cerramiento (de las puertas, de
los cofres, de las cerraduras, etc.) estin prohibidas en el momento del
parto, y recomendadas las acciones inversas.

46 Digo “tratados pricticamente como” para evitar poner en la conciencia de
los agentes (diciendo por ejemplo “vividos como” o “concebidos como”™) la
representacién que hay que eonstruir para comprender las pricticas objeti-
vamente orientadas por el esquema prictico y para comunicar esa
comprension.
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adentro el trigo es rojo”; y otra: “no mds gruesa que una tortilla para macha-
car y sus hijos son mas de cien” {Genevois, 1963, p. 73). Y todo un aspecto de
la accién multifuncional que se realiza en la labranza y €l matrimonio se re-
sume en ¢l gesto del labrador que rompe {felleg, hacer estallar, partir, desflo-
rar) contra la reja de su arado una granada o un huevo.

Los ritos a los que dan lugar la primera entrada de la yunta de bue-
yes, la primera labranza y la llegada de la novia a su nueva casa
constituyen un buen ejemplo de los productos del sentido prictico
que, orientado a la realizacién de una pluralidad de funciones mal
separadas, saca todo el partido posible de la polisemia de las accio-
nes y de las cosas para producir acciones simbélicas y funcional-
mente sobredeterminadas, adecuadas para alcanzar varias veces
cada una los fines perseguidos. Fl tamiz que se le presenta 2 la re-
cién casada en el umbral de ta puerta evoca los tamices de la la-
branza (Servier, 1962, P- 141): en efecto contiene trigo, nueces, hi-
gos secos, ditiles, simbolos de la fecundidad masculina, huevos,
buiiuelos, granadas. Pero, como ya lo hemos visto en mds de un
caso (por ejemplo, con los ritos para recibir a la yunia de bueyes y
los ritos de azal), sélo en los usos que s¢ hace de ellos se define
completamente el sentido prictico de esos objetos siempre sustitui-
bles y siempre ambiguos y se revela la equivalencia con ritos en
apariencia diferentes pero producidos de acuerdo con los mismos
esquemas y orientados hacia las mismas funciones: la novia rompe
los huevos sobre Ia cabeza de la mula, se enjuga las manos sobre
sus crines, luego arroja detris de si el contenido del tamiz ¥ los ni-
105 que la han seguido se empujan (cantidad significa abundan-
cia) para apoderarse de él (Genevois, 1955, n° 49). En otra va-
riante, el tamiz contiene ramas de granado, de ortiga, un espejo,
huevos y trigo; la recién casada lanza agua tras de si y rompe el
huevo contra el dintel de la puerta, mientras la suegra va a untar
de huevo la pared del telar (Yamina, 1953). Segin otro informante
(Aft Hichem), la madre del casado extiende ante la puerta una es-
tera sobre alemsir, “la puerta de las provisiones” (es evidente 1a ana-
logia con el rito de “la primera entrada de la yunta de bueyes”, des-
tinada a lienar), pone en ella trigo y habas (ajedjig) y prepara un
huevo y un cuenco de agua; la novia procede a las mismas opera-
ciones (ird a arrojar ajedfig en la fuente algunos dfas mds tarde). El
tamiz al que también se llama “tamiz de las costumbres” (ladwayed)
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puede también contener, aparte de! trigo, las habas y los huevos,
buiiuelos, alimento que se hincha, como ajedjig, y que s¢ supone
que hace hinchar (Boulifa, 1913). De manera general, la recién ca-
sada es aspetjada por la gibla o por Ia madre del novio que, al me-
nos en un caso (Sidi Aich), le da a beber agua (en otras partes,
suero de leche) en los huecos de sus manos, como lo hace €l padre
en el momento de la partida (pero también se da que la asperje);
arroja detris de ella el contenido del tamiz (nueces, ditiles, bufiue-
los, huevos duros), a excepcién del trigo y de las habas —promesa
de abundancia de hombres— que ella toma (Ait Hichem) tres veces
en sus manos y voelve a poner en el tamiz después de haberlos be-
sado (esos granos permaneceran sobre la estera en la que la casada
se sentard durante los tres dias siguientes, a fin de que sea fe-
cunda). Se ve al pasar que el anilisis de las variantes confirma la -
bertad inherente al hecho de improvisar segiin unos esquemas prac-
ticos no explicitados en lugar de ejecutar un modelo explicito: los
mismos objetos y los mismos actos se vuelven a encontrar en todas
partes, y también el sentido global de la practica, pero con toda
suerte de sustituciones, tanto de los agentes (1a gqibla, 1a suegra, la
novia, por ejemplo) o de los objetos como de las acciones realiza-
das {lo cual condena la bisqueda de la variante buena, la mas com-
pleta, la mas significante, que orient6, al menos al comienzo, mi re-
copilacién). Todo se da como si los agentes engendraran, al azar
de la improvisacién semicodificada por las tradiciones locales, to-
das las précticas susceptibles de ser engendradas a partir de uno o
de varios esquemas, seleccionados en funcién de la intencién do-
minante del rito: esquema del “crecer y multiplicarse”, esquema
del “quebrar” (o “desflorar”), con la ruptura del huevo que consti-
tuye el blanco, del huevo del tamiz o del plato que ha contenido la
alhefia y que la novia debe romper de un golpe dado con el pie
(Sidi Aich), esquema de la inversion del mundo, con el pasaje del
umbral sin contacto (sobre la espalda de una “pantalla magica”, a ve-
ces de un negro) y el espejo.
Asimismo, “el tamiz de la labranza” (agherbal elh erth, de donde el
nombre del rito, thagerbalt) que trae la mujer del labrador, seguida
por los nifios, simbolo de multiplicacién, en diferentes momentos
seguin los lugares (la manana, cuando el labrador deja la casa, 0 2
su llegada al campo, cuando engancha los bueyes, o en el mo-
mento de la comida de la mitad de la jornada), contiene siempre
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crepes, habas secas, trigo, una granada. En esta tradicién, el labra-
dor se interrumpe, les da de comer a los bueyes y luego, colocin-
dose delante de éstos, arroja, procurando tocar a los bueyes, pri-
mero los granos, luego los crgpes, que los nifies tratan de atrapar al
vuelo, sobre los bueyes, sobre el arado o incluso en el suelo, gesto
de generosidad que garantiza la prosperidad y también sacrifica.
Después de haber alejado a los nifios, lanza la granada, que ¢l més
astuto debe atrapar. Asi los nifos van corriendo de campo en
campo. De acuerdo con otra recopilaciéon de este rito (Hénine,
1942), el tamiz contiene ademds un peine de tejer; la mujer, des-
pués de haber salmodiado algunas palabras religiosas, va a colocar
los dos huevos frescos en el tiltimo surco trazado y su marido traza
un nuevo surco, luego deja a los bueyes descansar y comer: si los
huevos estin intactos el aiio sera bueno; después que la mujer ha
enterrado un amuleto en un rincén del campo, los participantes
comen el contenido del tamiz. Entre las innumerables variantes re-
tendremos esta otra: el labrador rompe dos granadas, algunas tor-
tillas y bufiuelos contra la reja, después distribuye el resto a los asis-
tentes; se entierran las ofrendas en el primer surco.
Podrian multplicarse al infinito los ejemplos de cruce entre los dos
rituales: se asperja con leche a la casada (y a su cortejo) que a me-
nudo procede ella misma a aspersiones de agua y de leche en el mo-
mento de entrar ¢n su nueva casa, de la misma forma en que la se-
nora de la casa asperja con agua o leche el arado en ¢l momento en
que parte para el campo. Se le presenta a la casada una lave con
la que ella golpea el dintel de la puerta (en otros lugares, se pasa
una llave bajo sus vestimentas cuando se la viste); se pone en la bolsa
de la semilla una llave que en ocasiones se arroja en el surco.

La negacion del asesinato y la promesa de resurreccién que encierra el ritual
de la siega se realizan aqui en la negacién de la violacion y de la violencia que
es la condicién de la resurreccién de la siembra.? El sacrificio y el consumo

47 Es esta dialéctica de la muerte y la resurreccién lo que expresa el dicho (a
menudo invocado hoy en dia, con un sentido desviado, a propésito del
conflicto generacional): “De la vida, ellos sacan muerte; de la muerte
sacan vida” (esquema que se encuentra también en la adivinanza; “Ul:l
muerto sale de un vivo™ el huevo; “un vivo sale de un muerwo™: el
polluelo).
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colectivo del buey pueden ser comprendidos como una representacién mi-
mética del ciclo del grano que debe (aceptar) morir para nutrir al grupo, sa-
crificio tanto mids notable cuanto se trata del animal mis cercano a los huma-
nos, el mis estrechamente asociado a su vida, a sus trabajos y sobre todo a su
ansiedad ante la incertidumbre de los ritmos cdsmicos (de los que participa
tan estrechamente como los hombres).

En el solsticio de invierno, cuando la tierra, que reposa sobre los
cuernos de un toro, pasa de un cuerno al otro, resulta de ello un
gran estrépito, sélo oido por los bueyes que, cspamados,_ rehusa-
rian todo alimento y perecerian si toda la familia no hiciera mu-
cho ruido dentro del establo golpeando recipientes y diciendo:
“No tengan ningGn miedo, oh bueyes, es ¢l sol que declina”. }‘En
el equinoccio de primavera, cuando “el sol da la vuelta” y los dias
comienzan a alargarse, “para evitar que los bueyes oigan que su
tiempo de trabajo va a aumentar”, se hace también ruido en el es-
tablo (segiin otros informantes, es el dia del “préstamo”, al final
de ennayer, cuando se acude al establo, antes de que se alce el dia,
a gritar en la oreja de los bueyes: “|Regocijense, oh bueyes, enna-
yer ha terminado!”).

Asesinato negado, el sacrificio del animal cuasi humano, intermediario y me-
diador entre el mundo natural y el mundo humano, cuyo cuerpo es tratado
como una imagen y un sustituto del cuerpo social, se cumple en la comida de
comunién, que realiza pricticamente }a resurreccion de los m.uertos en los
vivos, por una aplicacién dltima del axioma “una vida por una vida” que.con-
ducia al sacrificio aceptado del viejo mds cercano a los ancestros, a cambio de
la Hluvia y la supervivencia del grupo. Tanto més cuando fa comida de comu-
nién que reline a todo el grupo encierra una evocacién de los mut:ftos’:’
como lo recuerda el estatuto del extranjero (aghrib), que no puede “citar

ningiin ancestro y que no serd “citado” (asker, citary resucimr).por ningin
descendiente, la pertenencia al grupo, que se afirma por medio de la reu-
nién y de la comensalidad, implica el poder de invocar y de evocar ancestros
y la seguridad de ser invocado y evocado por descendientes.*®

48 La “tumba del extranjero” o del hombre sin descendencia masculina es .
uno de los lugares a los cuales se transfiere el mal: se la encuentra en casi
todos los pueblos, cubierta de cascos de botelias, de vasos, de platos, que
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La resurreccion de los muertos en los vivos es evocada por todo el
simbolismo, y en particular el culinario: asi, el haba, la semilla mas-
culina y seca por excelencia, emparentada con los huesos que son
el refugio del alma en espera de la resurreccién, compone, con los
garbanzos y el trigo, ufthyen (o ilafthayen), granos que se multipli-
can y que aumentan al cocinarse*® y que se comen en la ocasién de
la primera labranza (y también en la vispera de ennayery especial-
mente del Achura); entra también en abisar, plato reservado a los
hombres, y forma parte de las cosas que se arrojan en el primer
surco. Simbolo casi transparente de los muertos (adivinanza: “yo
habia puesto un haba en tierra, ella no se alzé": el muerto; Gene-
vois, 1963, p. 10) cuyo alimento constituye (“yo vi a los muertos
mordisquear las habas™: por poco muero), tiene la predisposicién
necesaria para acarrear el simbolismo de la muerte y de la resurrec-
¢ion en cuanto semilla desecada que, enterrada de acuerdo con los
ritos en el seno himedo de la naturaleza, se hincha para resurgir,
multiplicada, primera aparicién de la vida vegetal, en primavera.

En el caso del tejido (véase el esquema 5) que, como se ha advertido hace
mucho tiempo (Basset, 1922, p- 154), presenta una estructura perfectamente
homéloga (hasta en su ambigiiedad) a la del ciclo agrario, pero mds clara to-

sicvieron para “fijar el mal”. En algunos lugares (Sidi Aich), no sc conoce
tumba de extranjero, pero es un lugar llamado, “Sidi Al Alghrib” el que
cumple la misma funcién; en otras partes, s¢ habla de “la tiltima tumba”.
Las mujeres que quieren desembarazarse de un mal (en particular de una
enfermedad de bebé) llevan un cuenco lleno de agua ¥ un huevo, comen el
huevo, dejan la cascarilla y ¢l cuenco: “El mal, dicen, no regresa, asi como
el extranjero no ha regresado a su casa”, Para “dormir a un nifio en el vien-
tre de su madre”, sc toma una “piedra” del hogar que se hace girar siete
veces en un sentido y siete veces en el otro alrededor de 1a cintura de la
mujer encinta y se va a enterrarla en la tamba del extranjero. Del mismo
modo, para evitar tener nifios, la mujer toma un puiiado de lana peinada,
la pone bajo la almohada durante la noche; al dia siguiente, se levanta muy
temprano, pasa siete veces, con las manos detrds de la espalda, por encima
de su marido aiin acostado ¥ cada vez hace un nudo en la lana, y luego, sin
mirar hacia atrds, va a enterrar la lana en la tumba del extranjero,

49 También se llama ajedjiga ese conjunto de plantas de crecimiento ripido y
protificas, trigo, habas y garbanzos, que tienen predisposicion para expre-
sar los votos de honor y de prosperidad (“para que florezcan”, “para que se
multipliquen y reproduzcan”).
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davia —puesto que estd reducida a sus dos tiempos fuertes: el montaje del te-
lar, ligado al inicio de la labranza, y la recoleccién del tejido, asociado con la
siega-, ¢l axioma que comanda toda 1a légica del sacrificio se enuncia de una
manera casi explicita.
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para de boda”, es un simbolo de fecundidad; se cuenta que el
arte del tejido fue ensehado por Titem Tahittust, esposa de un
herrero de Ihittusen, de los Ait Idjer, lugar reputado por sus tapi-
ces, que habria tomado como modelo un fragmento de un tejido

Aparte de ]a homologia de estructura, un nimero muy grande de
indicios demuestra de manera directa la correspondencia entre el
ciclo agrario y el ciclo del tejido: el montaje del telar se hace en
cuarto creciente en el otono (“los higos y las zarzas estin maduros,
no tenemos mantas”); el enjulio superior, llamado del este (Ait
Hichcm)' o del cielo (Servier, 1962, p. 65), y el enjulio inferior, lla-
mado del oeste o de la tierra, delimitan un espacio andlogo al que
diseia el campesino, al comenzar su laboreo, y en el interior del
cual se teje de abajo hacia arriba, es decir de cara al este; la mujer
que va a emprender el tejido se abstiene de todo alimento seco; Ia
comida del anochecer, llamada “comida de cadeneta”, se compone
invariablemente de alimento himedo, cuscis y buiiuelos (thighsi-
fin}, etc. (Chantréaux, p. 88). Numerosos indicios muestran que
el ciclo del tejido, a la manera del ciclo del grano, se identifica
pricticamente con un proceso de concepeidn, es decir de resu-
rreccién: thanslith, el motivo triangular por el cual se comienza el
tejido y que, ya se ha visto, entra en la representacién de la “ldm-

5. El ciclo de los trabajos femeninos

maravilloso, descubierto en el estiércol, y que evocaba un lomo

de serpiente, otros tantos simbolos de resurreccién (Chantréaux,
p- 219).

El momento decisivo de la operacién peligrosa de unién de los contrarios, y
en particular el cruce de los hilos que produce erruk’, el alma, eufemismo que
designa una cosa peligrosa, se confia siempre a una mujer vieja, al mismo
tiempo menos preciosa y menos vulnerable (Chantréaux, p. 110). Segin un
informante, 1a entrada del telar, es decir de una persona nueva, en la casa,
debe pagarse con una vida; para conjurar esa amenaza, se degiiella una ga-
llina en el umbral, cuya sangre se derrama sobre uno de los montantes del te-
lar y que se come por la noche (también se puede lavar en el patio una libra
de lana “que no ha visto el agua” y asperjar el telar con esa agua). Asi como la
ultima gavilla 2 menudo es cortada a mano por el duefio del campo, del
mismo modo a veces es a la sefiora de la casa a quien le corresponde despren-
der el tejido, sin utilizar el hierro y después de haberlo asperjado con agua,
como se hace con los agonizantes, cantando cantos de siega (Basset, 1922,
p- 159); en otros lugares, esta operacién peligrosa es confiada a una mujer
vieja, que, se dice, “degiiella” Ia cadena por medio de un cuchillo, después de
haberla asperjado, y pronunciando el chahada (Basset, 1963, p. 70, Genevois,
1967, p. 71). Estas diferentes maneras de negar el crimen, y de escapar asiala
ley de la reciprocidad de las vidas, un “alma” por un “alma”, que hace que se
evite realizar el corte del tejido en presencia de un hombre, estin destinadas
también a llamar a la resurreccién como los ritos de Huvia de la sicga, que
evoca la aspersién, llamando a la lluvia fecundante del cielo sobre el telar en-
tonces regresado, como el campo segado, al estado de sequedad estéril.

La lana y la alfareria, productos naturales, tienen un ciclo mis o
menos semejante, Salida de la tierra, la alfareria participa de Ia vida
del campo: la extraccién de arcilla se hace en otofio; pero no se la
trabaja nunca en esa época ni tampoco en invierno, cuando la tie-
rra, fecundada, estd llena, sino en primavera. La alfareria cruda
(azegraw) se seca lentamente a la sombra (seco-htimedo) mientras
las espigas maduran {periodo seco-hiimedo) (Servier, 1962, Pp. 164-
166}. Nadie cocinaria la tierra mientras ella contenga las espigas: es
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s6lo después de la siega, cuando la tierra, desnuda, ya no produce
y cuando ya no hay riesgo de que el fuego seque las espigas (pe-
riodo seco-seco, que se puede proceder a la coccién a cielo abierto
(seco-seco). La lana, que se ha esquilado a partir del final del frio,
es lavada con agua y jabédn, en ¢l momento en que todo se abre y se
hincha, y hervida en una olla en la que se ha echado trigo y habas
{ufthyen) para que sus vellones se hinchen como las espigas. Se
seca, al mismo tiempo que las piezas de alfareria, en el periodo
seco-mimedo. Se la carda en el corazén del periodo seco, con ins-
trumentos tan “secos” y masculinos como ¢l peine de cardar, sim-
bolo de la separacién y de la rudeza viril, producto del trabajo del
herrero que se utiliza en los ritos de masculinizacion y los ritos pro-
filicticos destinados a apartar las enfermedades de lanoche y de lo
hiimedo.

TRANSFERENCIAS DE ESQUEMAS Y HOMOLOGIAS

Como bien lo muestra el caso del tejido, la utilizacidén de esquemas préctica-
mente sustituibles se halla en el principio de las homologias que el andlisis
descubre entre los diferentes dominios de la practica. Asi, por ¢jemplo, para
comprender a grandes rasgos la serie de los platos ordinarios o extraordina-
rios que, en razén de la funcién de mito mimético conferida al consumo de
alimento,? se asocian con los diferentes periodos del afio agrario (véase el
esquema 6), basta con proporcionarse la oposicién entre dos clases de pro-
visiones y dos clases de operaciones: de un lado, las provisiones secas, cercales
(trigo y cebada), legumbres secas (habas, garbanzos, arvejas, lentejas, etc.) o
carne seca, que se hace hervir en agua, sin especias, en la olla, en el interior de
Ia casa, o que se pone a cocinar al vapor o leudar con levadura (butiuelos),
operaciones que tienen todas en comun el hacer hinchar, y, del otro, las pro-
visiones crudas, verdes o frescas {otros tantos sentidos de la palabra azegzaw,
asociada con la primavera y con el uigo en ciernes) que se comen crudas
{(como mds bien ocurre en primavera) y/o asadas o tostadas en el plato (bufrak’),

50 Esta funcién en ocasiones se formula explicitamente: se dice por ejemplo
que, cuando se siembran cereales, provisiones tiernas, hay que “comer
tierno”.
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6. El ciclo de la cocina

cosechas

afuera - maflona:

primicios fostadosvaceite,
manteca, galleta, rfis,
cuscus de habasraceite,
manteca

adentro - tarde:

cuscis de verduras+carne,
etc..

in sla
miel - frutos mueves
berkukes a las plantas sramdtices

1% dier del verane
galleta al tomille,
galleta o la menta,
arkul

CRUDD
1

corne det sacrificio: ]
hervida VERDE

prohibide

HERVIDO QUE HINGHA
SUAVE - SOSO - oo

kabrania
maflona - afuera:

galleta, bufuelos,

cuscis de ave,

granady, hi & o% bl dcixn de la np;imnvzra
rueces, miel, 1 cuscls con adhris,
détiles, INTER huevos duros, ceepes,
tarde - dentro: - galleta en leche caliente,
hervido, abisar, 7 envager suero, manteca salada
burkukes, afhyen comida abundante

abisar, ufehyen,
nos de maiz heevidos,
hukes, aves, bufiuelos

fuera de la casa, y fuertemente especiadas.®® Y para dar una explicacién
completa de las variantes observadas, basta senalar ademis que la primera
combinacion es caracteristica del final del otofio y del invierno, momento
de la humidificacién de lo seco en que se espera de la tierra y de la mujer
fecundadas que se hinchen, mientras que la segunda se asocia con la pri-
mavera, estacion de transicidn, y con ¢l verano, tiempo de desecacién de lo
hiimedo y de ruptura con lo femenino, en que todo lo que se ha desarro-
ltado en el interior, como los granos de habas y de trigo, debe abrirse
afuera y madurar a plena luz.

El alimento del invierno es, globalmente, mis femenino; el alimento del
verano, mds masculino. Puede comprenderse que el alimento femenino sea
en toda estacién una forma hiimeda del alimento masculino correspon-
diente: el alimento de los hombres, sélido y nutritivo, tiene como base la tor-

51 Salvo raras excepciones (cuando se ha degollado un animal o se tienen
enfermos, por ejemplo), no se prepara nunca la carne, demasiado rara y
demasiado preciosa, sobre las brasas. En verano, se cocinan pimientos y
tomates sobre €l kanun. No obstante, en otonio siempre se hace hervir la
carne, mientras que en primavera se 1a puede asar.
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tilla (aghrum) y el cuscids; al huésped a quien se quiere honrar, lo masculino
por excelencia, se le ofrecera al menos un cuscus, aunque sea de cebada y, si
es posible, un cuscus con carne; nunca vna sopa, ni siquiera de trigo, ni
caldo de sémola. El alimento de las mujeres, liquido, menos nutriente, me-
nos especiado, reposa en las papillas, los caldos, las salsas; su cusciis esti he-
cho de cebada o incluso de salvado y de harina {(abulbul) . En realidad, nada
es tan simple: las albondigas de sémola que, puesto que se las hierve en agua,
pueden aparecer como femeninas, son también €l mds masculino de los ali-
mentos femeninos, y por ende consumidas a veces por los hombres, porque
pueden acompafarse con carne; a la inversa, €l berkukes, alimento mascu-
lino, puede ser consumide por las mujeres, porque es hervido, a diferencia
del cuscis, que es simplemente rociado.

Sin entrar en una descripcion, a decir verdad interminable, debido
a las innumerables variantes, de los platos de fiesta que concentran
las propiedades caracteristicas de la cocina asociada a los diferen-
tes periodos, se pueden recordar raipidamente los rasgos pertinen-
tes teniendo en mente que los platos difieren menos por los ingre-
dientes que los componen que por los fratamientos a los que se los
somete y que definen, en rigor, la cocina. Asi es com.o ciertos pro-

52 La separacién entre los sexos se marca desde la infancia. Entre los signos
publicos del valor social atribuido al varén, los més tipicos son los youyous
[grites agudos, largos y modulados que emiten las mujeres de Argelia,
Marruecos y otros paises de Africa para manifestar su alegria, en particular
durante ciertas ceremonias (N. del T.)] que marcan su nacimiento y todos
los ritos de pasaje: “Si el primero que viene me puede echar de mi casa,
¢por qué mi madre habria lanzado youyous” {cuando naci) (Boulifa, p.
167). Este privilegio se marca en ¢l alimento, la vestimenta, los juegos. El
varén come con los hombres desde que comienza a caminar y a ir a los
campos. Cuando estd en edad de llevar a pastar a las cabras, tiene derecho
a la merienda (un puiado de higos, leche). Los juegos masculinos son
competitivos y agonisticos; en cuando a fos de las nifias, consisten en tareas
de adultos realizadas a la manera del hacer de cuenta (al varén que,
enclenque, canijo o rodeado de muchas hermanas, juega a juegos de nifias,
se lo llama “el varén de las ninas” o “Mohand de su madre”). El varén estd
en el exterior, con el rebafio o bien con los hombres, en la asamblea o en el
trabajo (desde el momento en que sabe caminar, las mujeres lo expulsan

diciendo: “Sal para que te conviertas en hombre”); a la mujer que va a lle-
varles su comida a los hombres la acompaia su hijo, aun si es muy
pequefio, que €s como un sustituto del marido (numerosos hombres vigi-
lan a su esposa por intermedio de su hijo). Las nifias permanecen en el
interior para barrer, cocinar u ocuparse de los pequefios.
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ductos polisémicos vuelven a encontrarse en momentos del anoy
en ritos muy diferentes: por ejemplo el trigo, desde luego, pero
también el haba, presente en la comida de la labranza, en la del
primer dia de enero, en {1 de 1a siega, en la de los funcrales, etc.,
o el huevo, simbolo de fertilidad femenina que también se utiliza
€n los ritos de virilizacién, el primer dia de la primavera, Si el dia
de la labranza la comida tomada afuera, en el campo, es, como
siempre ocurre, mds masculina, es decir mds “seca”, que el ali-
mento del otono y del invierno en su conjunto que es hervido 0 co-
cido al vapor, como el que se toma en ocasién de las bodas y de los
entierros, la comida de la noche de la primera jornada de laboreo
estd hecha siempre de una papilla o de un cusciis de granos gran-
des y sin especias que, al contrario, a veces se excluye explicita-
mente de la comida del primer dia de la primavera (“porque las
hormigas se multiplicarian como los granos de sémola”), o de ufth-
yen, compuesta de granos de trigo y de habas cocidas en agua o al
vapor, ¢l simbolo de fecundidad por excelencia, o de abisar, plato
por excelencia del labrador, especie de puré espeso de habas, el
Plato de los muertos y de la resurreccién (siempre s¢ asocia a estos
platos frutos con muchas semillas, granadas, higos, uvas, nueces o
productos azucarados, miel, datiles, etc., simbolos de “facilidad™).
Estd prohibido cocinar la tortilla, el alimento seco ¥ masculino por
excelencia, durante los tres primeros dias de labranza; se dice in-
cluso que, si se comiera carne asada (1a del buey de thimecreth se
come hervida), los bueyes irfan a herirse en ¢l cuello, El cuscis
(berkukes) del primer dfa de ennayer contiene carne de ave de co-
rral, tipicamente femenina (especialmente porque es la propiedad
personal de las mujeres). Pero sin duda es en la vispera del primer
dia de ennayer (llamada a veces las “viejas” de ennayer) cuando el es-
quema generador del alimento invernal, tornar imedo lo seco, se
transparenta con ta mayor claridad: en dicha ocasién, no se debe
comer otra cosa que semillas secas hervidas (a veces con bufiuelos)
y hartarse con ellas; no se debe comer carne (“para no romper los
huesos™) ni ditiles (“para no descubrir los carozos™). La comida
del primer dia de ennayer (Achura) es muy cercana a la del inicio de
la Jabranza: siempre copiosa (rito augural), estd hecha de abisar o
de berkukes y de butinelos, o de papilla.

Desde el primer dia de la primavera, Jjunto con los componentes
tradicionales del alimento de la fertilidad, cuscis cocinado al va-
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por de adhris, tapsia, que hace hinchar, huevos duros, de los que
hay que hartarse, etc., se ven aparecer, al mismo tiempo que las
mujeres se tifien por primera vez las manos con alhena, los cere-
ales (sémola) asados que los nifios comen afuera, los productos
crudos y verdes (habas y otras legumbres) y leche (consumida ca-
liente o cocida).

Al regreso de azal, thasabwath, crepes secos desmigajados y ensopa-
dos en leche hirviendo, thiklilth, gueso hecho con leche batida co-
cida que sélo se come ese dia (Hassler), y la sémola a la manteca,
anuncian el alimento seco y masculino del verano. La combinacién
caracteristica de la comida de fiesta de la estaci6n seca es la tortilla
y la carne asada asociada o no (principalmente segiin se la tome en
el campo o en 1a casa) con el cuscis, mientras que las comidas mas
ordinarias estan hechas de tortilla mojada en aceite (alimento seco

7. Los ritmos diurnos en invierno y en verano

l hara estacién seca estacidn himeda
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T Tiempo tromacurrida en la casa
A Tiempo de deacanse afuera
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y masculino, opuesto a la manteca, hiimeda y femenina) y de higos
secos y también, en lo que atane a la comida tomada en la casa, de
legumbres frescas que se comen asadas.

La estructura de la jornada (que integra de manera muy natural las cinco
oraciones musulmanas) constituye otro producto, particularmente legible,
de la aplicacidn de los mismos principios. La jornada de la estacién himeda
es nocturna incluso en su parte diurna: debido a que €l rebaiio sale y entra
una sola vez, aparece como una forma inacabada de la jornada de la estacién
seca (véase ¢l esquema 7). En efecto, a partir del dia llamado “el retorno de
azal’, que marca ¢l umbral de la estacion seca y en el que el ama de casa saca
el fuego al patio, se pasa bruscamente a un ritmo mas complejo, definido por
¢l doble ir y venir del rebaiio: la primera salida tiene lugar al alba, mientras
que el retorno se emprende desde que el calor empieza a apretar, es decir al-
rededor de dok’a; 1a segunda salida coincide con la oracién de la mitad de la
jornada, dohor, teniendo lugar el retorno al caer la noche.

Asi como el afno va desde el otofio hacia el verano, avanzando de oeste a
este, el dia {as) va del anochecer hacia el mediodia: la comida de la noche
(imensi} es la primera y la principal comida de la jornada. Aunque todo el sis-
tema se organiza segiin el ciclo perfecto de un eterno retorno, al ser la noche
y el otono, vejez y muerte, también el lugar de la procreacion y de la siembra,
¢l iempo se orienta hacia el punto culminante que representa el mediodia, el
verano o la edad madura (véase el esquermna 8). La noche en su parte mds os-
cura, las “tinieblas” de Ia “mitad de la noche”, que retine a hombres, mujeres
y nifos en la parte mas secreta de la casa, cerca de los animales, en el lugar ce-
rrado, hiimedo y frio de las relaciones sexuales, asociado a la tumba yala
muerte, se opone al dia y, mis precisamente, a la que es su cumbre, azal el mo-
mento en que la luz y el calor del sol en su cenit son mis fuertes. El vinculo en-
tre la noche y la muerte, que se recuerda en los ruidos nocturnos como los au-
llidos del perro o del chacal o el chirriar de dientes de los durmientes,
parecido al de los moribundos, estd marcado en todas las prohibiciones de la
noche; las pricticas prohibidas —bafiarse, o simplemente merodear alrededor
de las aguas, sobre todo estancadas, negras, wrbias y nauseabundas, mirarse en
un espejo, untarse la cabellera, tocar cenizas— tendrian por efecto redoblar de
alguna manera la carga maléfica de la oscuridad nocturna al poner en con-
tacto con sustancias dotadas de las mismas propiedades (y, en algunos casos,
poco menos que sustituibles, cabellera, espejo, aguas negras).

La matnana es un momento de transicion y de ruptura, un umbral. Es du-
rante las horas que preceden al amanecer, cuando el dia lleva las de ganar en
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su combate contra la noche, cuando se practican los ritos de expulsién (asfe)

y de purificacién (es por la mafiana, por ¢jemplo, cuando, al pie de un zarzal
aislado, se vierte sobre el bebé celoso o victima de una transferencia, agiab, la
sémola depositada la vispera junto a su cabeza; asimisimo, en ciertos ritos de
expulsién, se va por la noche a un lugar —por ejemplo, un lugar de ruptura
como el limite entre dos campos— que se abandona temprano en la mahana
a fin de dejar el mal en é1). Como en numerosos ritos practicados en prima-
vera, se trata de acelerar y de acentuar la ruptura con la oscuridad, el mal
y la muerte a fin de “estar en la mafana”, es decir abierto a fa luz, al bieny a
la suerte que se le asocian. Los ritos de inauguracién y de separacion que
marcan los dias de transicién se practican al despuntar el dia, ya se trate del
despertar de los bueyes en el establo durante el solsticio de invierno, de los
ritos de la primera nieve, de los ritos de renovacion del primero del ano
{ennayen), de 1a bisqueda de ramos de adelfas que serdn plantadas en los
campos en ocasién de dazia, de la partida de los pastores en busca de plan-
tas el primer dia de la primavera, de la salida del rebano al “retorno de azal’,
ete. Cada mafiana es un nacimiento. La manana es salida, abertura y apertura
hacia la luz (faiah’, abrir, florecer, es sinénimo de s’ebak’, estar en la manana).
Es el momento en que el dia nace {thallalith wass, el nacimiento del dia), en
que “el 0jo de la luz” se abre y en que la casa y el pueblo cerrados sobre si

8. La estructura de la jornada de la estacién seca
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mismos para la noche vierten en los campos hombres y rebafio. La manana
s ¢l mejor momento para decidir y emprender.

“La mafiana”, se¢ dice, “es la facilidad.” “El mercado ¢s la manana”
{es por la manana cuando se hacen los buenos negocios). “La caza,
es la manana la que la reparte; desventura para los que duermen.”
La manana del primer dia de la primavera, mafana de la maiana
del afo, se despierta a los nifos diciendo: “Levantense, nifios,
cuanto mas caminen antes del amanecer, mds larga serd su vida”.
Levantarse temprano a la manana, es colocarse bajo augurios favo-
rables (leftak’, 1a apertura, el buen augurio). Aquel que se levanta
temprano estd al abrigo de los encuentros que traen desdicha;
aquel que se interna iltimo por el camino, al contrario, no puede
tener otra compania que el tuerto (asociade con la noche, como el
ciego), que espera al pleno dia para partir, o el cojo, que va a la
zaga. Levantarse con el canto del gallo es colocar la propia jornada
bajo la proteccion de los dngeles de la mafiana y devolverles la gra-
cia. Es también por la manana, momento inaugural, cuando se ha-
cen con frecuencia los ritos de pronosticacion: por ejemplo, se
llama muy temprano a las cabras y a las ovejas o a las vacas, y segn
sean las ovejas (o las vacas) o las cabras las primeras en presentarse,
¢l afio serd bueno o malo.

La mafana, como los periodos homélogos del ano agrario o de la vida del
hombre, la primavera o la infancia, seria totalmente favorable —puesto que
marca la victoria de la luz, de la vida, del porvenir, sobre la noche, la muerte,
el pasado- si su posicién no le confiriera ¢l temible poder de determinar el
porvenir del que participa o que comanda a titulo de término inaugural de
la serie: intrinsecamente benéfica, es peligrosa en tanto que virtualidad de la
desdicha, porque es capaz de determinar la suerte, fasta o nefasta, de la jor-
nada. Hay que detenerse un momento en esta logica, que no se comprende
del todo porque se la comprende demasiado bien a medias, a partir de la ex-
periencia cuasi méigica del mundo que, por ejemplo en la emocitn, se im-
pone incluso a aquellos a quienes sus condiciones materiales de existencia y
un entorno institucional adecuado para desalentarla mejor protegen contra
esa “regresién”. Cuando s percibe el mundo como un sistema fatal que ad-
mite como causa su punto inicial, lo que sobreviene en ¢l presente del
mundo o lo que se hace con ello comanda lo que debe sobrevenirle. Ese por-
venir que ya estd inscrito en €l presente en forma de presagios, hay que des-



400 EL SENTIDO PRACTICO

cifrarlo no para someterse a é] como a un destino sino para poder, de ser ne-
cesario, modificarlo: contradiccién que no es mas que aparente, pucsto que
es en nombre de la hipétesis del sistema fatal que se ensaya rehacer el porve-
nir anunciado por el presente al rehacer un nuevo presente. Se combate la
magia con la magia, se combate la eficacia magica del presente-presagio con
una conducta que apunta a modificar el punto inicial, en nombre de la cre-
encia, que constituia la virtud del presagio, de que el sistema admite su
punto inicial como causa.

Se escrutan los signos (esbuh’, el primer encuentro de la mahana,
de buen o de mal augurio) por los cuales las fuerzas malas pueden
anunciarse, y se hace el esfuerzo de exorcizar su efecto: el que se
encuentra con una persona que lleva leche ve en ello un buen pre-
sagio; el que, acostado auin, oye los gritos de una reyerta, extrae de
ello un mal augurio; el que se cruza, al alba, con un herrero, un
ccjo, un tuerto, una mujer que lleva un odre vacio, un gato negro,
deberd “rehacer su mafiana”, regresar a la noche franqueando el
umbral en sentido inverso, dormir otra vez y rehacer su “salida”.
Eso se aplica a la jornada entera, y a veces de todo ¢l afio o de toda
la vida, cuando se trata de la mafiana de una jornada inaugural
como el primer dia de la primavera. Dado que la eficacia magica
de las palabras y de las cosas se ejerce con una particular intensi-
dad, el uso de los eufemismos se impone con un rigor especial: de
todas las palabras prohibidas, las mds temibles, por la mafana, son
aquellas que expresan actos o momentos lerminales, cerrar, apa-
gar, cortar, o, en menuw grado, terminar, agotar, partir, derramar,
adecuadas para evocar una interrupcidn, una destruccién antes de
término, el vacio o la esterilidad. La fe en el poder de las palabras
implica que uno pone formas en las relaciones con el mundo, pu-
diendo toda transgresién, verbal o gestual, de las formas prescri-
tas, tener efectos cdsmicos. Asi es, como es sabido, que hay que
cuidar especialmente el propio lenguaje en presencia de nifios de
corta edad, de nifios recientemente circuncidados o de jévenes ca-
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mismo de la ritualizaciin de las prdcticas el que, por medio de la es-
tereotipizacion, tiende a evitar los errores asociados con la impro-
visacién y capaces de detonar conflictos sociales o catistrofes natu-
rales. Asi como, en las relaciones entre grupos extranjeros, la
ritualizacién de los intercambios y de los conflictos (ya se trate
de la thawsa, del tiro al blanco o de la cortesia y los formalismos)
tiende a reducir de antemano las virtualidades de actos o de pala-
bras desdichadas, de igual modo, en las relaciones con las fuerzas
naturales, los grandes ritos colectivos, llevados adelante por las per-
sonas mas capaces de involucrar el porvenir de todo el grupo, tien-
den a regular estrictamente, sin dejar lugar a la invencién o a la
fantasia individual, aquellos intercambios entre los humanos yel
mundo natural que son los més vitales, en el verdadero sentido,
puesto que, como en los intercambios de honor, se da “una vida
por una vida”. Como lo muestra la comparacién con los ritos facul-
tativos o clandestinos, donde la funcién psicolégica y el interés pri-
vado sc ponen en primer plano, comandando directamente los
gestos y las palabras, los ritos obligatorios y colectivos tienen el
efecto no sélo de evitar los efectos funestos de la intemperancia de
lenguaje o de accién o de la precipitacién generadoras de empren-
dimientos intempestivos regulando las pricticas en su forma, su lu-
gar y su momento, sino también el de censurar la experiencia psi-
colégica, en ocasiones hasta el punto de anularla o, lo cual viene a
ser lo mismo, de producirla, haciendo de Ia accién el producto de

la obediencia a una suerte de imperativo categdrico: es el hecho

de la prictica colectiva el que tiene el lugar de la intencién ¥ puede

tener como efecto producir una experiencia subjetiva y una emo-
¢idén de institucién,®

53 Ifo propio del imperativo cultural es operar una suerte de culturizacién o,
sise pre.ﬁcre, de desnaturalizacidn de todo lo que toca, ya se trate de necesi-
dades bioldgicas o psicolégicas, asf transfiguradas y sublimadas, como la

sadas, seres altamente vulnerables cuyo porvenir, es decir el creci-
miento, la virilidad y la fecundidad, estin en cuestién; asimismo,
numerosos tablies y prohibiciones de la primavera son eufemis-
mos pricticos que apuntan a evitar poner en peligro la fecundi-
dad de la naturaleza que trabaja, por medio de la eficacia perfor-
mativa de la palabra o del gesto. Es, en tiltima instancia, el hecho

risa o las ligrimas, o de necesidades climéticas o morfolégicas. Es el caso de
las divisiones rituales del tiempo, que son a las divisiones climdaticas Jo que
la risa ¢ las ligrimas de institucién son a 1a risa o las ligrimas “esponta-
neas”: Sc abserva asf que ¢l ritmo caracteristico de la jornada de invierno se
mantiene tanto en los momentos més frios como en los perfodos mds cali-
dos y ya “primaverales” de la estacién himeda. La autonomia de Ia I6gica
del ritual con respecto a las condiciones objetivas s mds evidente atin en el
€aso de la vestimenta, que, como simbolo de un estatus social, no podria
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Azal, y en particular ta mitad de azal (thelmas'th wzal), el momen‘to en que el
sol se halla en el cenit, en que “azal es mds caliente”, el pleno dia, sel opone
tanto a la noche como al dia, al alba, parte nocturna del dia. Hot’nologo‘al
tiempo mis caliente, el més seco, el mds luminoso del aio, es e-1 dia del dfa,
10 seco de lo seco, que de alguna manera lleva a su plena potf:naa las propie-
dades caracteristicas de la estacién seca. Es el tiempo masculino por‘excelen-
cia, el momento en que los mercados, los caminos y los campos estin llenos
(de hombres), en que los hombres estin afuera, en sus tareas de hombres.
(En cierto rito practicado para favorecer ¢l matrimonio de una muchacha, la
maga enciende la limpara, mes’bak’, simbolo del hombre buscado, a Ia hora
de azal) No es sino en la siesta de azal (lamgid) que ha de encontrarse el ex-
tremo del reposo masculino, asi como los campos son el extremo de lo's luga-
res habituales del suefio, como la era la regién mis seca y mds masculina del
espacio proximo a la casa, donde a menudo los hombres dua’zr-men;’sc com-
prende que azal, que de por si participa de lo seco y de lo estéril, esté fuerte-
mente asociado con el desierto (lakhia) de los campos segados,

Eddohor, la segunda oracién, coincide aproximadamente con el final del
reposo de azal es el comienzo de la “declinacion de azz‘zf‘ , €l f.'m del gran ca-
lor {azghal) ¥ el momento de la segunda salida del rebario .}iama l?s Campos y
de la segunda partida para el trabajo. Es en la tercera oracion, eldasar, donde
se sitia el final de azaly comienza thameddith (o thadugwath): es la hora en
que “los mercados se han vaciado”; es también el momento en que las “proﬁl-
biciones del anochecer entran en vigor. La “declinacién del sol” que “se in-
clina hacia el oeste” es de alguna manera ¢l paradigma de todas las formas C?c
declinacién, y en particular de la vejez y de todas las espe-cies de decade-nma
pelitica (“su sol ha caido”) ¢ de decadencia fisica: ir hacia el Offste, l‘lama el
poniente (ghereb, por oposicién a cherrag, ir hacia el levante}, esir haclla la o5
curidad, la noche, la muerte, a la manera de una casa cuya puerta orientada
hacia el oeste no puede recibir sino tinieblas.

subordinarse a las variaciones del clima. :Como despojarse del albornc-% en
verano cuando un hombre sin albornoz es un hombre deshonrado? ;Cémo
no calzar los mocasines de invierno para segar con la hoz o para hacelj un
gran trayecto por la monitafia cuando se sabe que ese calza:do caracteriza
como tal al campesine auténtice ¢ al buen caminante? ;Como renunciaria
la sefiora de la casa al tradicional par de mantos que lleva prendido ade-
lante y que simboliza su autoridad. su ascendiente §obre las nuerasly su1
poder sobre la gestién doméstica, al igual que la faja de la que cuelgan las
Ilaves de la reserva de provisiones?
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Siguiendo el andlisis de los diferentes campos de aplicacién del sistema de

los esquemas generadores, se podria elaborar también un esquema sinéptico
del ciclo de vida tal como es estructurado por los ritos de pasaje: es toda Ia
existencia humana la que, siendo el producto del mismo sistema de esque-
mas, se organiza de manera homéloga a la del afio agrario y de Ias otras gran-
des “series” temporales. Es asi como la procreacion (akhlag, creacién) estd
muy evidentemente asociada al anochecer, al otofio y a la parte nocturna y
himeda de la casa. Del mismo modo, Ia gestacidn corresponde a la vida sub-
terrdnea de fa semilla, es decir a las “noches” {eliali): 1os tabies del embarazo,
los de la fecundidad, son tabiies del anochecer y del duelo {mirarse en un es-
pejo, ala caida de la noche, etc.); la mujer encinta, semejante a la tierra hin-
chada en la primavera, participa del mundo de los muertos {7, que designa
clvientre de la mujer encinta, también significa el norte, homélogo de la no-
chey el invierno). La gestacién, asi como la germinacién, se identifica con la
cocci6n dentro de Ia olla: a la parturienta se le sirve el alimento hervido del
invierno, de los muertos y de la labranza, en particular abisar (comida de los
muertos y de las ceremonias funerarias) que las mujeres, salvo en esa oca-
si6n, no comen Jjamds, y, al terminar el puerperio, el dia cuadragésimo, el
cuscis grueso hervido en agua (abazin), signo de fecundidad, de multiplica-
€ién, consumido también el primer dia de laboreo, ademis de crepes, bu-
fiuelos y huevos. El parto se asocia con la “apertura” del final del invierno y
se vuelven a encontrar allf todas las prohibiciones de cerramiento que se ob-
servan en esa €poca (cruzar las piernas, las manos, los brazos, llevar braza-
lete, sortija o anillo, etc.). La homologia entre la primavera, la infancia yla
manana, periodos inaugurales de incertidumbre ¥ de espera, se manifiesta
entre otras cosas en la abundancia de ritos de pronosticacin que se practi-
can en ellos y también de ritos destinados a favorecer la ruptura con el
mundo doméstico y maternal y Ia salida al mundo masculino (como el pri-
mer corte de cabellos y 1a primera entrada en el mercado).

Numerosos ritos de pasaje estian explicitamente asociados con un
momento andlogo del afio: por ejemplo, el comienzo del otofio
conviene a la circuncisién, pero no el invierno, y eliazla gennayer,
momento de separacion, es el momento favorable para el primer
corte de cabellos, uno de los momentos importantes de la transi-
cién hacia el mundo masculino; el otofio y la primavera (después
de eldazla) convienen al matrimonio que estd excluido del altimo
dia del aiio, de A'usum, de nisany del mes de mayo o junio. Los ri-
tos de la primavera (y, en particular, los del primer dia de esa esta-
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ci6n y del retorno de azal) ponen en funcionamiento un simbo-
lismo que se aplica tanto al trigo en ciernes, todavia “atado‘, tra-
bado, anudado” (igan), como a los miembros del bebé que aun no
camina (agnan ifadnis) y permanece de alguna manera unido a la
tierra. En cuanto a los ritos de pasaje que no estin ligados a un de-
terminado periodo del afio, deben siempre una parte de sus pro-
piedades a las caracterjsticas rituales del periodo en el que s¢ rea-
lizan, lo cual explica lo esencial de las variantes ohservadas, Por
ejemplo, el agua benéfica de nisan, componente necesarto ({c los
ritos propios de ese periodo {(como la leche del primer ordene de
primavera, la espiga de la vltima gavilla en verano, etc.), aparece
también, a titulo de elemento suplementario, en los ritos de pasaje
que se hallan en €l.

La siega, aunque se la describa como una destruccion an’tff‘s de térmir?o
{andadam) no es una muerte sin descendencia (maddum, el célibe muerto s'm
descendencia) v se espera de la magia, que permite acumula-r sin contradic-
ci6én los beneficios de acciones contradictorias, la resurreccién en y por un
nuevo acto de fecundacién: asimismo la vejez, orientada hacia el oeste, el po-
niente, la oscuridad y Ja muerte, direccién funesta por excelencia, se encuern-
tra al mismo tiempo vuelta hacia el oriente de la resurreccién en un nuevo
nacimiento. El ciclo no s6lo se acaba con Ja muerte, es decir en el oeste, para
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¢l extranjero (aghnib): en un universo en que la existencia social implica que
se csté ligado a los ancestros por medio de sus ascendientes y que se sea “ci-
tado” y “resucitado” por sus descendientes, la muerte del extranjero, el hom-
bre del oeste (el gharb) y del exilio (el ghorba), desprovisto de descendencia
(anger), es la inica forma de muerte absoluta.

Las diferentes generaciones ocupan posiciones diferentes en el ci-
clo asi trazado: diametralmente opuestas para las generaciones su-.
cesivas, las del padre y del hijo (puesto que el primero concibe
cuando el otro es concebido o entra en la vejez cuando el otro estd
en la infancia), idénticas para las generaciones alternadas, las del

abuelo y del nieto (véase el esquema 9). Esaesla l6gica que, al ha-
cer del nacimiento un renacimiento, conduce al padre a dar a su
primer hijo, siempre que sea posible, el nombre de su propio pa-
dre (nombrar se dice asker, “resucitar”). Y el campo conoce un ci-

clo perfectamente homélogo, el de la alternancia bienal: asi como

el ciclo de generacion se acaba con la muerte y la resurreccién de A,

es decir cuando B concibe a G, del mismo modo el ciclo del campo

se acaba cuando el campo A que ha permanecido en estado de

erial, esperando su resurreccion, durante todo el tiempo que du-

raba la vida del campo fecundado, s “resucitado” por la labranza y

las semillas, es decir en el momento en que el campo B regresa al

estado de erial,

Puede verse c6mo la negacidn del crimen por la ciclizacién tiende a englobar la
muerte “natural” misma: al punto que, contrariamente a la ilusién docta, la es-
pera de Ia “resurreccién” de los muertos podria no ser sino el producto de una
transferencia de esquemas constituidos sobre el terreno de la practica mas di-
rectamente encaminada a la satisfaccién de las necesidades temporales.

Asi, la logica prictica debe su eficacia al hecho de que se ajusta en cada
caso, por la eleccion de los esquemas fundamentales que utiliza y por un
buen uso de la polisemia de los simbolos empleados, a la 16gica particular de
cada dominio de la prictica. Lo cual tiene como consecuencia las incerti-
dumbres, incluso las incoherencias que se encuentran en cuanto se guiere
confrontar metédicamente todas las aplicaciones particulares del sistema de
esquemas. Como la misma palabra recibe un sentido diferente en cada uno
de sus grandes dominios de utilizacién, sin dejar de encontrarse dentro de
los limites de una “familia de significaciones”, las estructuras fundamentales
se realizan en significaciones que son muy diferentes segun el campo, aun-



406 EL SENTIDO PRACTICO

que siempre compartan algiin rasgo con al menos otro elemento de otrfa se-
rie y que todos tengan en comiin una suerte de “aire de familia”, inmediata-
mente sensible a la intuicion. En efecto, no es casualidad que las dificultades
de los exégetas griegos o chinos comiencen cuando ellos se esfuerzan po‘r
construir y por superponer series (en el sentido de relacion simétrica, tranm'-
tiva y “conectada” que Russel da a esa palabra en su Introduction fo Mathemat’z-
cal Philosophy) semejantes a las que se han examinado sucesivamente aqui:
basta con intentar llevar la identificacién de las diferentes series mds alld de
un cierto grado de sutileza, para ver surgir, detras de las homologias funda-
mentales, toda suerte de incoherencias.* El verdadero rigor no se encuentra
del lado de un andlisis que llevaria a este sistema mas alld de sus limites, abu-
sando de los poderes del discurso que hace hablar a los silencios de la prac-
tica, jugando con la magia de la escritura que arranca la prictica y el discurso
de la duracién, y sobre todo planteandole a la mis tipicamente practica de
las practicas cuestiones de coherencia o de correspondencia légica propias
del mandarinato.5

Sélo cuando el traslado de esquemas que se opera mds aca del discurso de-
viene metdfora o analogia es posible, por ¢jemplo, preguntarse, con Platén, si
“es la tierra la que ha imitado a la mujer quedando prefiada y poniendo un
ser en el mundo, o la mujer la que ha imitado a la tierra” (Menexeno, 238a).
La lenta evolucién que conduce “de la religién a la filosofia”, como decian
Cornford y la escuela de Cambridge, es decir de 1a analogia como esquema

54 Por ejemplo, a titulo de apertura y de comienzo, el m{cil‘nien.to puede vin-
cularse, segin las ocasiones y las necesidades de 1a prictca ritual, ya sea al
nacimiento del afo —situado €] mismo en diferentes momentos segun las
ocasiones-, ya sea al nacimiento de la primavera en el orden del afio, o
bien al alba si se trata de Ia jornada, o a 1a aparicién de la luna nueva .m se
trata del mes o al brote del wigo si uno se refiere al ciclo del grano; nin-
guna de estas relaciones excluye que la muerte, a la que el ﬂaFimient(? se
opone, sea identificada o bien con la siega si se piensa en el c1clo. de wda'
del campo, o bien con la fecundacién como resurreccion, es decir al naci-
miento del afo, si se considera el ciclo del grano, eicétera. )

55 Granet da muy buenos ejemplos de esas construcciones, fantisticas a fuerza
de querer ser impecables, engendradas por el esfuerzo de resolver las con-
tradicciones nacidas de la ambicién desesperada de dar una forma
intencionalmente sistematizada a los productos objetivamente sistematicos
de la razén analégica. Uno de ellos: 1a teoria de los cinco elefnemos, elabo-
racién docta del sistema mitico, que pone en correspondencia los puntos
cardinales (a los que se afiade el centro), las esiaciones, los elemen.u.)s_ )

(agua, fuego, madera, metal), las notas musicales (M. Granet, La civilisation
chinoise, Paris, Armand Colin, 1929, pp. 304-309).
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prictico de la accién ritnal a la analogia como objeto de reflexion ¥ como
método racional de pensamiento, es correlativa a un cambio de funcién: el
rito, y sobre todo el mito, que eran “actuados” sobre e] modelo de la creen-
cia y que cumplian una funcién practica a titulo de instrumentos colectivos
de una accidén simbélica sobre el mundo natural ¥ social, tienden a no tener
ya otra funcién que la que reciben en las relaciones de competencia entre los
letrados que interrogan e interpretan su letra por referencia a las interroga-
ciones y a las lecturas de las interpretaciones anteriores o contemporaneas.
Es sélo entonces cuando se vuelven explicitamente aquello que siempre han
sido, pero tnicamente en estado implicito o préctico: un sistema de solucio-
nes a los problemas cosmolégicos o antropolégicos que la reflexién letrada
cree descubrir en ellos y que en realidad hace existir como tales por un error
de lectura que estd implicado en toda lectura ignorante de su verdad.

Es asi como, en lugar de haber sabido pensar todo lo que se hallaba impli-
cito en su estatuto de lectura docta de las précticas y, en particular, su ignoran-
cia de la Iégica de la prictica, de la que las sociedades arcaicas no tienen el
monopolio, la antropologia se ha encerrado en la antinomia de 1a alteridad ¥y
la identidad, de la “mentalidad primitiva” y del “pensamiento salvaje”, cuyo
principio ofrecia ya Kant en el Apéndice a la Dialéctica trascendental cuando in-
dicaba que, segiin los intereses que la animan, la “razén” obedece ya sea al
“principio de especificacién” que la conduce a buscar y a acentuar las diferen-
cias, o bien al “principio de agregacién” o de “homogencidad”, que la lleva a
retener las semejanzas, y que, por una ilusién que la caracteriza, sitiia los prin-
cipios de sus juicios no en ella misma sino en la naturaleza de sus objetos.

EL BUEN USO DE LA INDETERMINACION

La l6gica prictica nada tiene de un cilculo légico que serfa en si mismo su
finalidad. Funciona en la urgencia, Y en respuesta a cuestiones de vida o
muerte. Es decir que no deja de sacrificar la preocupacién por la coherencia
a la hiisqueda de la eficacia, sacando todo el partido posible de los dobles
sentidos y de las jugadas dobles que autoriza la indeterminacion de las pric-
ticas y de los simbolos. Asi, la puesta en escena propiciatoria por la cual la ac-
¢i6n ritual apunta a crear las condiciones favorables para la resurreccidn del
grano reproduciéndola simbélicamente en un conjunto de actos miméticos,
entre los cuales hay que contar ¢l matrimonio, preserta un cierto niimero de
ambigiiedades, particularmente visibles en el ritual de Ia iiltima gavilla,
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Como si se vacilara entre un ciclo de la muerte y la resurreccion del grano y
un ciclo de la muerte y la resurreccién del campo, la ltima gavilla es tratada
pricticamente, segun los lugares, como una personificacién femenina del
campo (“la fuerza de la tierra”, la “novia”) sobre la cual es llamada la lluvia
masculina, a veces personificada con el nombre de Anzar,3® o como un sim-
bolo masculino (filico) del “espiritu del grano”, destirado a volver por un
tiempo a la sequedad y a la esterilidad antes de inaugurar un nuevo ciclo de
vida al verterse en Huvia sobre la tierra sedienta. Las mismas ambigiedades
vuelven a encontrarse en el ritual de la labranza, aunque los actos que tien-
den a favorecer el retorno del mundo al estado hiimedo, y en particular los
ritos propiamente destinados a provocar la lluvia que también se practican,
idénticos, en primavera, se combinan muy légicamente, a primera vista, con
las acciones destinadas a favorecer el acto de fecundacién, labranza o matri-
monio, como inmersién de lo seco en lo hiimedo, de la semilla celeste en la
tierra fértil. En presencia de la lluvia, agua seca que, por su origen celeste,
participa de la masculinidad solar mientras que por otra parte participa de la
feminidad himeda y terrestre, el sisterna de clasificacién vacila. Lo mismo
puede decirse de las ligrimas, la orina o la sangre, abundantemente utiliza-
das en las estrategias homeopdticas de los ritos de Iluvia, y también de la se-
milla que, a semejanza de 1a luvia, revigoriza ia tierra o a la mujer, y de la que
puede decirse indistintamente que hace hinchar o que se hincha, como las
habas o el trigo en la olla. De alli las fluctuaciones de la prictica migica que,
lejos de incomodarse con esas ambigiiedades, saca partido de ellas para ma-
ximizar el beneficio simbélico. La recensién sistemadtica de las miiltiples va-
riantes de los ritos de lluvia al término de la cual Laoust, el inico en haber
percibido claramente la contradiccion (Laoust, 1920, pp. 192-193 y 204 y si-
guientes), concluye en la naturaleza femenina de thislith, la novia, o de
thlonja, €l cucharén disfrazado come una recién casada al que se pasea en
cortejo invocando la lluvia, proporciona por su misma minuciosidad el me-
dio para captar las propiedades que hacen de la “mufieca” de los ritos de 1lu-
via, de los ritos de escarda (es “Mata”, de la que se simula el rapto) y de la
siega, un ser inclasificable desde el punto de vista del propio sistema de clasi-
ficacién del cual es producto: el nombre femenino, thislith, que podria no ser

56 Este sentido estd claramente indicado por el juego de la cuerda (Laoust,
1920, pp. 146-147) que opone a hombres y mujeres y en el curso del cual
las mujeres, al caer de espaldas cuando se corta repentinamente la cuerda,
muestran su sexo al cielo, lamando sobre €l a la simiente fecundante.
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otra cosa que un eufemismo para designar un simbolo filico, yla vestimenta
(paiiuelo de cabeza, collar, vestido) de la que se reviste con la mayor frecuen-
cia el cucharén (aunque se haya visto que, en cierto caso particular, las muje-
res viejas llevan una mufieca masculing), en la préactica entran sin duda en
conflicto con las propiedades del cucharén que a2 menudo sirve para fabricar
la muiieca (designada en muchos lugares con el nombre de cucharén) y
que, aunque no carezca de ambigiiedad para la taxonomia misma, puesto que
se la puede tratar como un objeto hueco lleno de liquido que riega o como

algo hueco y vacio que reclama ser lenado, pertenece mds bien al orden de
lo masculino.

He aqui un conjunto de anotaciones dispersas que tienden a con-
firmarlo: a) Rito de pronosticacién: la recién casada, el dia de su
casamiento, en la casa de sus padres, sumerge cl cucharén en la olla;
tendrd tantos hijos como trozos de carne haya capturado. &) Pro-
verbio: “Lo que hay dentro de la olla, el cucharén lo levantars”.
¢} Rito de pronosticacién: se coloca el cucharén en equilibrio en el
extremo de un cordel, delante de un trozo de tortilta; si se inclina
hacia la tortilla, el acontecimiento esperado se producird. d) Aquel
que no sabe hacer nada con sus manos: “Es como el cucharén”.
¢) Prohibicin: jamas se debe golpear a alguien con un cucharén;
s¢ lo quebraria (el cucharén es tinico en la casa) o se quebraria a
aquel a quien se golpea. f) Prohibicién: un hombre no debe co-
mer nunca del cucharén (para probar la salsa, como hacen las
mujeres); se expone a que haya tormenta y lluvia cuando se case.
g) “¢Habras comido del cucharén?”, €xpresion que se dirige a un
torpe que se sirve desmafiadamente de una herramienta; comer
del cucharén es exponerse a ser burlado. A) Si un hombre rasca el
fondo de la olla con el cucharén, sin duda llovers el dia de su
boda. Ligado de manera evidente con el matrimonio, con la luvia,
con la fecundidad, el cucharén que, por lo demds, vierte la salsa,
agua que quema, a la vez caliente y especiada, que viriliza, es a Ia
olla, a Ia que penetra y fecunda, como lo masculino a lo femenino
(de alli ]a prohibici6n hecha a los hombres, debida a la equivalen-
cia entre ingestién de alimento y sexualidad, de comer del cucha-
roén, equivalente de la sexualidad pasiva, femenina, asociada, como
en la mayor parte de las tradiciones masculinas, a la idea de ser do-
minado, burlado).
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Todo indica que la prictica vacila entre dos usos: el objeto puede ser tratado
como algo que reclama ser regado, 2 la manera de la mujer o de la tierra que
llama a ]a lluvia masculina, o como algo que riega, a la manera de 1a lluvia ce-
leste. En realidad, a los efectos pricticos, esta distincién que ha atormentado
a los mejores intérpretes carece de importancia: regadores o regados, rega-
dores regados, los viejos y las vicjas que realizan los ritos de lluvia, los objetos
que llevan, regadores y regados cllos también, miman el efecto esperado, sig-
nifican 1a lluvia que es inseparablemente regary ser regado, segiin el punto
de vista, masculino o femenino, en el que uno se situe, siendo las dos pers-
pectivas admisibles por definicion en todos los casos en los que se trata de
suscitar la reunién de los contrarios. La prictica ritual que apunta a realizar
simbélicamente el deseo colectivo y a contribuir asi a satisfacerlo realmente
obtiene su encantamiento de encuentros que, como aqui, permiten tenerlo
todo a la vez, y no se ve por qué motivo habria ella de someter al analisis una
realidad doble que la satisface doblemente. Y esto €s asi particularmente en
situaciones como la sequia, en la que la importanéia de lo que estd en juego,
es decir la cosecha de todo un afo, impone bajar mds atin ¢l umbral de las
exigencias 16gicas para “de toda madera hacer flecha”.
Debido a que el sentido de un simbolo no es nunca determinado com-
pletamente sino en y por las acciones en las que se lo hace entrar y a que,
aparte de las libertades que puedan tomarse en vista de maximizar el bene-
ficio mégico, a menudo la légica del rito es intrinsecamente ambigua,
puesto que puede utilizar el mismo objeto para producir la propiedad que
lo caracteriza (por ejemplo, lo seco) o para neutralizar esa propiedad (por
ejemplo, destruir lo seco), como Ia hoz que puede ser empleada para secar
a la vaca o para devolverle la leche, las incertidumbres de la interpretacién
docta no hacen otra cosa que reflejar las incertidumbres de la utilizacién
que en la prictica los mismos agentes pueden hacer de un simbolo tan so-
bredeterminado que se torna indeterminado desde el punto de vista
mismo de los esquemas que lo determinan.5” El error consistiria, en este
caso, en querer decidir lo indecidible.

57 Producto de la ansiedad y de la desazén, la magia produce ansiedad y desa-
zén: asi, por gjemplo, la vigilancia incesante de la que el lenguaje es objeio
se apoya por una parte en el hecho de gue con mucha frecuencia es sélo la
situacion la que puede determinar ¢l sentido de palabras (o de actos) ade-
cuadas para producir, segin las circunstancias, 1o que ellas mismas
designan (por ejemplo, lo seco} o bien su contrario.
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. Hay otro factor de indeterminacién que yace en el fondo mismo del cono-
c.lmiento practico: debido a que, como todo conocimiento -va lo hemos
v13.to—, r‘eposa en una operacién fundamental de division, y a que el mismo
pl.f'lnciplo de divisién puede aplicarse no s6lo al conjunto (que puede ser una
dl_stribuci()n continua) sino también a cada una de sus partes, el conoci-
mler.xt.o’ practico puede operar, segin el mismo principio de division, una
particion en el interior de la parte, haciendo surgir por ejemplo una divisién
entre lo pequeiio y lo grande en ¢l interier mismo de lo pequeiio y engen-
drando asi estas secuencias de particiones encajadas unas en otras (de la
formaa:b:b, :b,) que son tan frecuentes tanto en la organizacién de los
grupos como en la organizacion de los sistemas simbdlicos. Necesaria-
mente se deduce de ello que todos los productos de una particién de se-
gt_mdo grado, como la que divide a la casa, ella misma globalmente feme-
nina, en una parte femenina y una parte masculina, llevan en si mismos
dualidad y ambigiedad. Es ¢l caso de todas las actividades femeninas que se
sit_l.ian del lado del fuego, de lo seco, del este, como 1a cocina y sobre todo €l
tejido, actividad femenina que en el seno del espacio femenino realiza una
operacion de reunién de los contrarios y de divisién de los contrarios reuni-
dos muy semejante a la labranza, la siega o el sacrificio del buey, actividades
tipicamente masculinas y prohibidas a las mujeres. Y el telar, que es un
@undo en si mismo, con su arriba y su abajo, su este y su oeste, su cielo y su
tlcr.ra, debe, como ya se ha visto, algunas de sus propiedades y de sus usos (en
los juramentos, por ¢jemplo) a la posicién, definida segun los principios mis-
mos de sus divisiones internas, que ocupa en el espacio de la casa, que se en-
cuentra a su vez en la misma relacién, la del microcosmos al macrocosmos
con el mundo en su conjunto. Nada define mejor la légica prictica de la ma:
gia que su aptitud para sacar partido de estas ambigiiedades, las que resultan
por ejemplo del hecho de que el espacic interior de la casa tiene su orienta-
cién propia, invertida con respecto a la del espacio exterior, de manera que
se puede salir de ella y entrar siempre de cara al este.

Entre los objetos cuyas propiedades son un desafio al sistema de cla-
sificacion, el mds caracteristico es sin lugar a dudas la brasa (times,
palabra que es tabii en presencia de los hombres, y reemplazada
por eufemismos): fuego femenino, que consume y se consume bajo
la ceniza, como la pasion (thinefsith, diminutivo de nef), fuego sola-
* pado, hipécrita como una venganza insatisfecha (“lo que no per-
dona”), la brasa evoca el sexo de la mujer {por oposicién a la llama,
ah'ajaju, que purifica, que abrasa, como el sol, el fuego rojo, el rayo,
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o ¢l arado).’® También se podria citar el claro de luna (¢iniri), la luz
de 1a noche, simbolo de la suerte inesperada; o la hoz, que, en
cuanto objeto fabricado por el fuego € instrumento de violencia, de
asesinato, es netamente masculina, pero que, en cuanto objeto
curvo, torcido, astuto, que evoca la cizafia y 1a discordia (“son como
hoces” significa que no se entienden, cosa que también se expresa
mediante un gesto que consiste en mantener cruzados dos dedos de
cada mano), participa de lo femenino. Incluso un objeto 1an clara-
mente atribuido como el huevo, simbolo por excelencia de la fe-
cundidad femenina, no carece de ambigiedad, como lo testimo-
nian algunos de sus usos, por el hecho de que participa también de
lo masculino por su color (el blanco) y por su nombre (thamellaits,
el huevo; imellalen, los blancos, los testiculos del adulto; thimellalin,
las blancas, los huevos, los testiculos del nifio).

Todos los factores de indeterminacién parecen reunidos en el caso de un ob-
jeto técnico como el telar que, mis atn que 1a thislith, adecuada a las necesi-
dades especificas del rito, puede entrar en usos apropiados para conferir
significaciones diferentes, incluso opuestas, segiin se lo considere como tota-
lidad, o en tal o cual de sus partes, susceptibles ellas mismas de verse afecta-
das de valores diferentes, dentro de ciertos limites, segun el contexto prac-
tico (sintagmadtico) en el que se hallan insertas, seguin se acentiie tal o cual
propiedad de su forma o de su funcidn, etc. Asi, se puede privilegiar la apa-
riencia exterior del objeto mismo y, atentos a su verticalidad, su rigidez, su
tensién, hacer de él un simbolo de rectitud (Lefébure, 1978). Tanto mds ficil-
mente cuanto, por su lugar dentro de la casa, ante 1a pared del este (inte-
rior), “pared de 1a luz”, “pared de los dngeles™ a la que se da la cara cuando
se entra, contra la que se apoya el huésped (en algunos casos, se latrataaella
misma como a un huésped nuevo, a quien s¢ da la bienvenida), evoca la pos-
tura del hombre de honor, el hombre “recto” que da la caray a quien se le da
la cara. Estas propiedades, y sin duda también el hecho de que produce el te-
jido, velo y proteccién de la desnudez y de la intimidad (la mujer que teje cu-

58 Segiin un informante, el lugar de la sangre derramada {enza} estd hecho de
tres piedras, dispuestas a la manera de las del hogar (ini) y delimitan el
drea de la tierra que ha bebido la sangre. Y la adivinanza conocida como
del kanun, ¢l hogar encendido: “un borde por aqui, otro borde por alld, y
en el medio venena™ (es'ent). (Es sabido que la idea de veneno, agua que
quema, se asocia a la idea del templado del hierro y también, por la raiz, al
filo de la espada y a la canicula.)

EL DEMONIO DE LA ANALOGIA 413

brea su marido, “a la inversa de Cham que descubri6 a su padre”) hacen que
selo l_nvoqlue como “la barrera de los dngeles”, es decir como un asilo, un
refugio, una proteccién mdégica, y que se lo cite como garante en los jura-
mentos (“por los mantos de la cadena de tejer”) para exhortar a alguien, im-
pidiéndole escabullirse. Pero va de suyo que sus determinaciones mds impor-
tantes le vienen de sus funciones y, especialmente, a través de la homologia
entre la labranza y el tejido, entre el ciclo del tejido o del telar y el ciclo del
grano o del campo. Todos los usos simbélicos del telar estin marcados por la
ambigiiedad que resulta del hecho de que, asi como la definicién prictica
del’ ci‘clo agrario vacila entre el ciclo del campo y el ciclo del grano, algunas
pr-actlcas tratan al telar mismo como una persona que nace, crece y inuere
n.ucntras que otras lo tratan como un campo que es sembrado, y luego va-
ciado del producto que ha acarreado, ya que ¢l ciclo del tejido se identifica
con el del grano o de la persona (se dice también de 1a lana que “madura”).
Uno puede fijarse mds bien en el telar y mds precisamente en el montaje del
telar y en el comienzo del tejido, es decir en el acto peligroso que consiste en
cruza'u*, en-a.nudar, en operar, como la labranza, el templado del hierro o el
matrimenio, la reunién de los contrarios, o en €l producto de ese acto, en la
cosa anudada, el nudo como cruzamiento perdurable de los contrarios reu-
m.dos, ser vivo que hay que salvaguardar o cortar (matar) a la manera del
trigo y del grano, pero negando ese crimen inevitable. El objeto benéfico es
también un objeto peligroso, que, como el cruce de caminos o e} herrero,

puede acarrear esterilidad tanto como fertilidad (asi la mujer repudiada que

desea volver a casarse se sienta a horcajadas sobre una de las cafias y corta

dando gritos; pero no se debe pasar nunca por encima del telar, so pena de

acarrearle la muerte a una persona de la familia, y se dice de la lengua del

que maldice que es peligrosa como la mujer que monta el telar).

E_l cardcter peligroso del telar, que retine en si las dos formas de
violencia masculina, el cruzamiento y el corte, se encuentra refor-
zado por las propiedades ligadas a algunas de sus partes, como el
hilo del lizo (ilni}, objeto ambivalente que, evocando el cortey el
nudo, se emplea en los ritos de magia maléfica tanto como para fi-
nes profilcticos: la mujer mide a su marido sin que éste fo sepa
con.el hilo del lizo, hace en este hilo siete nudos, toma un trozo de
vestimenta que le haya pertenecido, envuelve en €l el hilo con un
ramo de asa foetida (a menudo utilizada en los ritos de expulsién)
¥ va a enterrar todo en la tumba de un exuwanjero (Chantréaux,
1944, p. 93) o en el limite entre dos campos. Tomar la medida es
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tomar un doble, un sustituto de la cosa medida y asegurarse de ese
modo un poder sobre ella (ia cafia con la que se mide el cadédver se
entierra siempre en el fondo de la tumba para evitar que las muje-
res hagan de ella usos magicos). Esta operacion de medida, es de-
cir de corte, realizada por medio de un objeto asociado a la idea de
corte y de sequedad, se aplica también a la vaca a fin de evitar el
robo de laleche (Rahmani, 1936) o al nifio en los ritos destinados
a protegerlo contra el mal de ojo (Genevois, 1968, 11, p, 56).

Hay que detenerse alli, pero no seria dificil mostrar, a propésito de ese ob-
jeto particularmente cargado y sobrecargado de sentido debido a la plurali-
dad de sus usos y de sus funciones, que, sin caer no obstante en la incoheren-
cia, la légica prictica remite a veces las cosas del mundo a la pluralidad de
aspectos que les es propia hasta que la taxonomia cultural las libra de ello por
la seleccidn arbitraria que ella opera.

En realidad, la légica prictica no puede funcionar sino tomindose toda
clase de libertades con los principios mds elementales de la logica ldgica. El
sentido prictico como dominio prictico del sentido de las pricticas y de los
objetos permite acumular todo aquello que va en ¢l mismo sentido, todo lo
que se combina al menos groseramente sin dejar de ajustarse a los fines per-
seguidos. La presencia de objetos o de actos simbélicos idénticos en los ritua-
les asociados a acontecimientos de la existencia del hombre o del campo tan
diferentes como los funerales, 1a labranza, la siega, la circuncisién o el matri-
monio, no puede explicarse de otra manera. A la coincidencia parcial de las
significaciones que las taxonomias pricticas confieren a esos acontecimien-
tos, le corresponde la coincidencia parcial de los actos y de los simbolos ri-
tuales cuya polisemia se adecua perfectamente a pricticas esencialmente
multifuncionales. Sin que ello suponga el dominio simbélico de los concep-
tos de hinchazin (perdurable) y de resurreccién, se puede asociar €l plato lla-
mado ufthyen, mezcla de trigo y de habas que se hincha cuando se la hace
hervir, en las ceremonias del matrimonio, de la labranza o de los funerales,
por intermedio de aquello que se subordina a la funcién de “resurreccién”,
o al contrario excluir este plato {“porque la encia quedaria inflamada”) de
las ocasiones como la salida de los dientes (en beneficio de thibudjajin, suerte
de crepes que se cocinan haciendo burbujas que revientan de inmediato) o
como la circuncision, rito de purificacién y de virilizacién, es decir de rup-
tura con el mundo femenino, que se sitia en el registro de lo seco, del fuego,
de la violencia (el tiro al blance ocupa en ello un lugar determinante) y que
se acompafia de came asada. Lo cual no impide que, en cierta variante del ri-
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tual de una ceremonia multifuncional como el matrimonio, que combina
“intenciones” de virilizacién (abrir) y de fertilizacién (hinchar), ufthyen
pueda hallarse asociado al tiro al blanco.

La libertad para con las coerciones de la 16gica ritual que el dominio per-
fecto de esta légica otorga es lo que hace que el mismo simbolo pueda remi-
tir a realidades opuestas desde el punto de vista de la axiomatica misma del
sistema. Por consiguiente, si no es impensable que un dia pueda escribirse
un dlgebra rigurosa de las légicas practicas, serd sélo a condicién de saber
que la logica ldgica, que jamis habla de otro modo que negativamente en las
operaciones mismas por las cuales se constituye al negarlas, no ests prepa-
rada para describirlas sin destruirlas. Se trata, en efecto, de restituir Ia légica
borrosa, flexible y parcial de ese sistema parcialmente integrado de esquemas
generadores que, parcialmente movilizado en funcién de cada sitmacién parti-
cular, produce en cada caso, mds aci del discurso y del control légico que €l
hace posibles, una “definicién” practica de a situacién y de las funciones de
la accién —casi siempre muiltiples e imbricadas—y que engendra, de acuerdo
con una combinatoria a la vez simple ¢ inagotable, las acciones adecnadas
para cumplir lo mejor posible esas funciones dentro de los limites de los me-
dios disponibles. M4s precisamente, basta con comparar los esquemas corres-
pondientes a los diferentes dominios de la practica, afio agrario, cocina, tra-
bajos femeninos, jornada, para advertir que la dicotomia fundamental se
especifica alli en cada caso en esquemas diferentes que son su forma eficiente
en el espacio en consideracién: opoesicién entre lo hiimedo ¥y lo seco, lo frio
¥ lo caliente, lo lleno y lo vacio, en el caso del afo agrario; entre lo hiimedo y
lo seco, lo hervido y lo asado, las dos variantes de coccién, lo insulso ylo es-
peciado, en el caso de la cocina; entre lo oscuro y lo claro, lo frio y lo ca-
liente, el adentro (o lo cerrado) y el afuera, en cl caso de la jornada; entre lo
femenino y lo masculino, lo tierno (verde) y lo duro (seco}, en el caso del ci-
clo de la vida. Bastaria afiadir otros universos estructurados, como el espacio
de la casa o las partes del cuerpo, para ver en obra otros principios, lo alto ¥
lo bajo, el este y el oeste, 1a derecha y la izquierda, etcétera.

Estos diferentes esquemas son a la vez parcialmente independientes y
parcialmente intercambiables, de modo que estin mas o menos estrecha-
mente interconectados. Por ¢jemplo, se pasa con mucha naturalidad de
adelante/atrds a masculino/femenino. No solamente por intermedio de la
division real de las tareas que concede a las mujeres el cuidado de recoger
lo que el hombre ha cortado o dejado caer; o, de la regla de compostura,
que exige que la mujer camine algunos pasos detrds de su marido. Sino que
es por la delantera como el hombre se distingue de la mujer: en las pinturas
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murales, la mujer es representada por dos rombos que corresponden al ano
y al iitero, €l hombre por uno solo (Devulder, 1957); el hombre es €l que va
por delante, el que hace frente (y alli se virelven a encontrar todas las conno-
taciones de gabel). E incluso se podria reengendrar la totalidad de las relacio-
nes constitutivas del sistema a partir de una oposicién relativamente secunda-
ria como la que se establece entre la derecha y la izquierda, Ja mano derecha
¥ la mano izquierda, lo recto y lo curvo (o lo torcido).
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fuga, a la agresién activa, manifiesta, franca. De ese modo, la opo-
sicién entre ir hacia Ia izquierda, girar de derecha a izquierda, mo-
vimientos funestos, ¢ ir a la derecha, girar de izquierda a derecha,
movimientos benéficos, desemboca en la distincién entre ir hacia
el oeste, al exilio, a la desdicha, y dar la cara al este, hacer frente
(gabel), postura del cuerpo y manera de presentarse que conviene

El zurdo, inhdbil, torpe (y cercano al cojo y al tuerto), es portador
de desventura; cruzarse con €l por la mafiana es de mal augurio.
Nadie lo emplea como labrador. No puede degollar al biifalo, o so-
lamente con la mano derecha {aqui vuelve a encontrarse la oposi-
cién entre lo masculino y lo femenino, lo seco y lo hiimedo). Si ata
un animal, el lazo se rompera y el animal se dard a la fuga. Comer,
dar limosna, ofrecer o recibir alimento, bebida, saludar, se hace
con la mano derecha que, a la inversa, no debe ser utilizada para
realizar actos sucios como tocarse las partes genitales O sonarsc
{asimismo, hay que escupir hacia la izquierda). La mano izquierda
es la mano de la magia maléfica; por oposicion a los amuletos lici-
tos, fabricados por el morabito, que se llevan del lado derecho, los
amuletos “mdgicos” {(diente, falange de cadiver, reja de arado en
miniatura, etc.) se llevan del lado izquierdo (igualmente, Ia magia
medicinal, benéfica, se realiza de cara al este, mientras que la ma-
gia maléfica se orienta hacia el oeste). Comer con la mano iz
quierda es darle de comer al diablo. La mano izquierda es ademas
Ia mano cruel: un “tiro de zurdo” {ya se trate de un tiro de fusil o
de un guijarro) es un golpe mortal. La mujer se asocia con la iz-
quierda: destinada a inclinarse hacia la izquierda, no va a la dere-
cha salvo que se la haya enderezado {es “un nudo en la madera™).
La mano derecha es la mano por excelencia, la mano del jura-
mento. Tridawji, que designa la habilidad del artesano, podria, de
acuerdo con una etimologia popular, ligarse a la idea de torcer y
de torcer hacia la izquierda, en el sentido malo (el malo, se dice, es
como un trozo de madera torcida, te vuelve ciego o tuerto). Asi-
mismo, el verbo abran (BRN) que designa el hecho de girar un ob-
jeto, 1a cabeza, la mirada, la lengua (trabarse) de derecha a iz-
quierda, hacia atrds, en una palabra, en el mal sentido, se opone a
galab (QLB), dar la espalda, dar vuelta la mirada, francamente,
como lo femenino a lo masculino, el rechazo pasivo, la huida, la

al hombre de honor y a partir de la cual pueden ser reengendra-
dos los valores fundamentales de la cultura y en particular aquellos
que estin inscritos en los esquemas de la orientacién espacial: gabel
es también, como se ha visto, dar la cara al este {Igibla), direccién
noble por excelencia, la de los dias felices, de los buenos presagios,
del porvenir (qabel) (y qebbel, es orientar hacia el este, como se hace
por ejemplo con el animal al que se quiere degollar con la mano
derecha o con los muertos en la tumba); es recibir, y recibir bien, a
alguien que llega, hacer honor; es también aceptar, complacer,
Cherreg, ir hacia el este, es asimismo dirigirse hacia el lado bueno,
hacia la suerte. Por el contrario, el movimiento hacia el oeste
(lghrab), el exilio (Ighorba), a menudo identificados con la muerte
o con la tumba, es funesto: “El oeste, se dice, es la oscuridad”. “Una
muchacha”, se dice a propésito de un padre que tiene muchas hi-
jas, “es el crepusculo” (hnaghreb).

Dicho de otra manera, todas las oposiciones constitutivas del sistema estin
unidas a todas las otras, pero por caminos mis o menos largos {(que pueden
ser o no ser reversibles), es decir al término de una serie de equivalencias
que vacian progresivamente la relacién de su contenido. Ademais, toda opo-
sicién puede ser unida a varias otras bajo diferentes aspectos por relaciones
de intensidades y sentidos diferentes (por ejemplo, especiado/insulso
puede ligarse directamente a masculino/femenino y a caliente /frio Y mds
indirectamente a fuerte/débil o vacio/lleno por intermedio, en el dltimo
caso, de masculino/femenino y de seco/htimedo, ellos mismos interconec-
tados). Se sigue de ello que no todas las oposiciones tienen el mismo peso
en la red de las relaciones que las unen y que se pueden distinguir oposicio-
nes secundarias que especifican las oposiciones principales bajo un aspecto
particular y que tienen por eso mismo un rendimiento relativamente es-
caso (amarillo/verde, simple especificacién de seco/htimedo), y oposicio-
nes centrales (s el caso de masculino/femenino o de seco/ hiimedo), fuer-
temente interconectadas con todas las otras por las relaciones 15gicamente
muy diversas que son constitutivas de una arbitrariedad cultural (por ejem-
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plo, las oposiciones entre femenino/masculino y adentro/afuera o iz-
quierda/derecha, torcido/recto, abajo/arriba). Dado que, en la prictica,
nunca se moviliza sino un sector determinado del sistema de esquemas {sin
que jamds se corten totalmente todas las conexiones con las otras oposicio-
nes), y que los diferentes esquemas movilizados en las diferentes situaciones
son parcialmente auténomos y estan parcialmente ligados a todos los otros,
es normal que todos los productos de la utilizacién de esos esquemas, ya se
trate de cierto rito singular o de cierta secuencia de acciones rituales, como
los ritos de pasaje, sean parcialmente congruentes, y que se le presenten
como groseramente —es decir practicamente— equivalentes, a quienguiera
que ejerza el dominio prictico del sistema de esquemas.™

Es por eso que, a riesgo de que a veces se Ja comprenda como una regre-
sién hacia el intuicionismo (que, en el mejor de los casos, imita €] dominio
prictico de un sistema de esquemas no dominado teéricamente), la descrip-
ci6n por construccién hace posible el deminio de la férmuia generadora de las
priécticas, debe mantenerse dentro de los limites que la légica prictica debe
precisamente al hecho de que tiene como principio no esta férmula, sino lo
que es su equivalente prictico, es decir un sistema de esquemas capaces de
orientar las practicas sin acceder a la conciencia de otro modo que en forma
intermitente y parcial.® El modelo tedrico que permite reengendrar todo el
universo de las pricticas registradas, consideradas en lo que tienen de socio-
légicamente determinado, estd separado de aquello que los agentes domi-
nan en estado practico, y cuya simplicidad y potencia dan una justa idea, por
la distancia a la vez infinitesimal e infinita que define la toma de conciencia
0, lo que viene a ser lo mismo, la explicitacién.

59 La familiaridad con este modo de pensamiento que se adquiere en la pric-
tica cientifica misma permite tener una idea (todavia muy abstracta) del
sentimiento subjetivo de necesidad que les procura a aquellos a quienes
ese sentimiento posee: se descarta que esta logica laxista de relaciones
sobredeterminadas y borrosas, que su misma debilidad protege contra la
contradiccién o el error, pueda encontrar en si misma el obsticulo o la
resistencia capaces de determinar un retorno reflexivo o un cuestiona-
miento. La historia no puede sobrevenirle pues sino desde afuera, a través
de las contradicciones engendradas por la sincronizacién (favorecida por
la escritura) y la intencidn de sistematizacién que ella expresa y que hace
posible.

60 Es por razones opuestas que ha sido preciso remitir 2 un anexo el andlisis
del espacio interior de la casa que, aunque conserve todo su valor probato-
rio, no deja de participar, en su modo de exposicidn, de la logica
estructuralista.

Anexo
La casa o el mundo dado vuelta

El interior de la casa kabila presenta la forma de un rectingulo di-
vidido en dos partes, a un tercio de su longitud, por una pared de claraboya
elevada hasta media altura: la parte mas grande, levantada unos 50 centime-
tros y recubierta con un enlucido hecho de arcilla negra y boiiga de vaca
que las mujeres pulen con un guijarro, esta reservada a los humanos, estando
la mas estrecha, pavimentada con losas, ocupada por los animales. Una
puerta de dos batientes permite el acceso a las dos piezas.! Sobre el murito
de separacién se ordenan de un lado las pequefias vasijas de tierra o las ces-
tas de esparto en las que se conservan las provisiones destinadas al consumo
inmediate ~higos, harina, leguminosas~, del otro, cerca de la puerta, las va-
sijas de agua. Encima del establo, un altillo donde se acumulan, junto con
utensilios de toda clase, la paja y el heno destinados a la alimentacién de los
animales, y donde duermen con la mayor frecuencia las mujeres y los nifios,
sobre todo en invierno. Delante de la construccién de mamposteria perfo-
rada de nichos y de agujeros que sirven para ordenar utensilios de cocina

! Este texto es una versién ligeramente modificada de un articulo publicado
por primera vez en Echanges ef communications, Mélanges offerts & C. Lévi-
Strauss 4 occasion de son 60° anniversaire, Paris-La Haya, Mouton, 1970, pp.
739.758. Aunque los principios de los anlisis ulteriores ya estén en él pre-
sentes, al menos en estado de eshozo (como lo testimonia la atencién
concedida a los movimientos y a los desplazamientos del cuerpo), esta
interpretacion del espacio de la casa kahila se inscribe dentro de los limites
del modo de pensamiento estructuralista. Si ha parecido buena idea repro-
ducirlo aqui, a modo de anexo, es en primer lugar porque, en razén del
estatuto de microcosmos —invertido— que es el de la casa, la imagen redu-
cida del mundo que él proporciona vale como una introduccién a los
andlisis mds completos y més complejos que se han presentado mds arriba;
es también porque, al mismo tiempo que provee elementos suplementarios
de prueba para los anlisis precedentes, da una idea de la reconstruccion
objetivista del sistema de relaciones por Ia que ha sido preciso pasar para
acceder ala interpretacion final, en ocasiones aparentemnente mds cercana
4 una captacion intnicionista,
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(cucharén, olla, fuente para cocinar la tortilla y otros objetos de terracota en-
negrecidos por el fuego) que estd adosada al muro de aguilén, llamado
muro (o, mds exactamente, “costade”) de arriba o del kenun, a un lado y al
otro del cual estdn situadas grandes vasijas llenas de semilla, se encuentra el
hogar {kanun), cavidad circular de algunos centimetros de profundidad en
su centro, alrededor de la cual estin dispuestas en triangulo tres grandes pie-
dras destinadas a sostener los utensilios de cocina.?

Delante de 1a pared que estd de cara a la puerta y a la que se llama, fre-
cuentemente, con el mismo nombre que a la pared de la fachada exterior
que da sobre el patio (tasga),? o incluso, pared del telar o pared de enfrente
(se la encara al entrar), se alza el telar. La pared opuesta, la de la puerta, se
llama pared de la oscuridad, o del suefio, o de la muchacha, o de la tumba
(también se dice: “la muchacha es el crepiisculo” o bien “ia muchacha es la
pared de la oscuridad”, o “cuando nace un varén, las paredes de la luz se re-
gocijan, cuando un muerto abandona la casa, las paredes de la oscuridad llo-
ran” [Bassagana y Sayad]); apoyada en esa pared hay una banqueta lo bas-
tante larga como para sostener una estera desplegada; esa pared sirve de
abrigo para la ternera y el carnero de la fiesta, a veces para la lehia o el ¢in-
taro de agua. Las ropas, las esteras y las mantas estin colgadas, durante el dia,
de una clavija o un larguero de madera, contra la pared de la oscuridad o
bien depositadas debajo de la banqueta de separacion. Asi, como puede
verse, la pared del kanun se opone al establo como se oponen lo alto y lo bajo
(adaynin, establo, se vincula con la raiz eda, lo bajo), y 1a pared del telar a la
pared de la puerta como se opone la luz a las tinieblas. Uno podria verse ten-
tado a ofrecer una explicacién estrictamente técnica de esas oposiciones,
puesto que la pared del telar, ubicada frente a la puerta, vuelta ella misma ha-
cia el este, es la mas fuertemente iluminada, y puesto que el establo estd si-
tuado efectivamente mis abajo (la casa se halla, con frecuencia, construida
en las curvas de nivel, para facilitar el flujo del purin de las aguas servidas), si

2 Todas las descripciones de la casa berebere, inchuso las mds precisas y las
mdis metédicas (Laoust, 1912, pp. 12-15y 1920, pp. 50-53; Maunier, 1930,
pp- 120-177; Genevoois, 1955) presentan, en su extrema minuciosidad,
lagunas sistematicas que ha sido preciso llenar por medio de Ia encuesta
directa.

3 Salvo por esta excepcidn, los muros se designan con dos nombres diferen-
tes seguin se los considere desde el exterior o desde el interior. Ei exterior
estd enfoscado al fratis por los hombres, mientras que el interior esti blan-
queado y decorado 2 mano por las mujeres. Esta oposicién entre los dos
puntos de vista es, como se verd, fundamental.
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no fuese porque hay numerosos indicios que sugicren que €sas oposiciones

se insertan en un sistema de oposiciones paralelas que jamds deben toda su
necesidad a los imperativos técnicos.
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La parte baja, oscura y nocturna de la casa, lugar de los objetos hiimedos,
verdes o crudos, vasijas de agua depositadas sobre banquetas de un lado al
otro de la entrada del establo o contra la pared de la oscuridad, leiia, forraje
verde, lugar ademds de los seres naturales, bueyes y vacas, asnos y mulos, de
las actividades naturales, suefio, acto sexual, parto, y también de la muerte, se
opone a la parte alta, luminosa, noble, lugar de los humanos ¥ €n particular
del invitado, del fuego y de los objetos fabricados por el fuego, limpara,
utensilios de cocina, fusil, atributo de la dignidad viril (nif) que protege el
honor femenine (k'urma), telar, simbolo de toda proteccién, lugar ademads
de las dos actividades propiamente culturales que se realizan en el espacio de
la casa, la cocina y el tejido. De hecho, el sentido objetivado en cosas o tuga-
res del espacio no se entrega completamente sino a través de las pricticas es-
tructuradas de acuerdo con los mismos esquemas que se organizan con res-
pecto a ellos (y viceversa). Es delante del telar donde se hace sentar al
invitado al que se quiere honrar, gabel, verbo que significa dar la cara ydarla
cara al este. Cuando se ha sido mal recibido, se acostumbra decir: “Me ha he-
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cho sentar delante de su pared de la oscuridad como en una tumba”. La pa-
red de la oscuridad se llama también pared del enfermo y la expresion “sos-
tener la pared” significa estar enfermao ¥, por extensién, ocioso: en efecto, se
tiende alli la yacija del enfermo, sobre todo en invierno. El vinculo entre la
parte oscura de la casa y la muerte se revela ademads en el hecho de que es a
la entrada del establo donde se procede al lavaje del muerto. También se es-
tablece por intermedio de Ia homologia entre el suefio y la muerte que se ex-
presa explicitamente en el precepto que recomienda que uno se acueste un
momento sobre el costado derecho, y luego sobre el costado izquierdo, por-
que la primera posicién es la del muerto en la tumba. Los cantos fiinebres re-
presentan la tumba, “la casa debajo de la tierra”, como una casa invertida
(blanco/oscuro, arriba/abajo, adornada con pinturas/groseramente exca-
vada), explotando de paso cierta homonimia asociada a una analogia de
forma: “Me encontré con gente que cavaba una tumba, con su pico esculpian
las paredes, hacian banquetas (thiddukanin), con un mortero inferior de ba-
rro”, dice un canto de velatorio (véase Genevois, 1955, n° 46, p. 27). Thaddu-
kant (plural thiddukanin) designa la banqueta adosada a la pared de separa-
cién y opuesta a la que se apoya en la pared de aguilén (addukan), y también
la banqueta de tierra sobre 1a que reposa la cabeza del hombre en la tumba
{mientras que el leve hueco en que se apoya la cabeza de la mujer se llama
thakwath, como los pequerios nichos excavados en los muros de la casa y que
sirven para acomodar los pequerios objetos femeninos). Se acostumbra decir
que el altillo, hecho totalmente de madera, es llevado por el establo como el
cadaver por los portadores, siendo que thadrichth designa a la vez el altillo yla
camilla que sirve para el traslado de los muertos.* Se comprende también
que no se pueda, sin ofenderlo, ofrecerle a un huésped dormir en el altillo que
mantiene con la pared del telar la misma relacién de oposicién que la pared

4 El traslado de las vigas, identificadas con el seiior de la casa, también se
Nlama thadrichth, como el altillo y como la camilla sobre la cual se traslada al
muetto o 2 un animal herido que serd abatido lejos de la casa, y da lugar a
una ceremonia social cuya significacién es totalmente semejante a la del
entierro. Por su cardcter imperioso, por la forma ceremonial que reviste y
por la extensién del grupo al que moviliza, este trabajo colectivo (thiwizi)
no tiene otro equivalente que el entierro: los hombres se presentan en el
lugar del corte, después de haber sido llamados desde lo alto de 1a mez-
quita como para un entierro. Se espera de la participacién en el traslado de
las vigas, acto piadoso efectuado siempre sin conwrapartida, tanto hassana
{mérito) como la participacién en las actividades colectivas ligadas a los
funerales (cavar la tumba, extraer las losas de piedra o transportarlas,
ayudar a llevar el ataiid o asistir al entierro).
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de la tumba. Es también ante la pared del telar,

frente a la puerta, en pl
: ) ena
luz, donde se sienta, o mejor, o

donde se expone, a Ia manera de los platos de-
corados colgados de ella, a la joven esposa €l dia del casamiento. Si se sabe

que el cordén umbilical de Ia nifia esta enterrado detrés del telar y que, para
proteger la virginidad de una muchacha, se 1a hace pasar a través de 13 ca-
dena, y(?::)do de Ia puerta hacia la pared del telar, se puede ver la funcién de
proteccién mégica que se imparte a este instrumento.® Y de hecho, desde el
punto de vista de sus parientes masculinos, toda la vida de la muchacha se
re‘m.lme de alguna manera en las posiciones sucesivas que ella ocupa sim-
bélicamente con respecto al telar, simbolo de la proteccién viril: antes del

casamiento, ella se sitda detrds del telar, a su sombyra, bajo su proteccién
]

as1 oMo esta situada bajo la proteccién de su padre y de sus hermanos; el

dia del casamiento, se sienta delante del telar, dindole la espalda, en
plena luz, y, luego, se sentard para tejer, la espalda contra la pared d,e la
luz, detris del telar.

. La parte baja y oscura se opone también a la parte alta asi como lo feme-
nino 2 lo masculino: aparte de que la divisién del trabajo entre los sexos
pone a la mujer a cargo de la mayoria de los objetos que pertenecen a la
parte oscura de 1a casa, y en particular del transporte del agua, de la lefia des-
t.l‘lzada a la calefaccién o del estiércol y ¢l cuidado de los animales, ia oposi-
€1on entre la parte alta y 1a parte baja reproduce en el interior del espacio de
la‘ casa la que se establece entre el adentro y el afuera, entre el espacio feme-
nino, la casa y su huerto, y el espacio masculino,

Ija oposicidn entre la parte reservada a la recepeién y la parte in-
tma (que vuelve a encontrarse en la tienda ndémada, separada en
dos partes por una colgadura, una de ellas abierta a los huéspedes

]'fl on.-a reservada a las mujeres) se €Xpresa en cierto rito de pronos:
ticacién: cuando un gato, animal benéfico, entra en la casa lle-
vando sobre si una pluma o una brizna de lana blanca y se dirige al
hogar, eso presagia la llegada de invitados a los cuales ha de ofre-
cerse una comida con carne; si se dirige al establo, eso significa que

5 -Entre lqs drabes, para llevar a cabo el rito migico del herraje destinado a
tncapacitar a las mujeres para las relaciones sexuales, se hace pasar a la
novia f’ través de la cadena distendida del telar, desde afuera hacia adentro
es decir del centro de la pieza a la pared contra la cual trabajan las tejedo-

Tas; la misma maniobra, C.CCUtadEl en sentido mve: yC € €
(]
SO, destre 1h ITH‘.]C

il
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se comprard una vaca si s€ estd en primavera, un buey si se estd en
la estacion de la Jabranza. El gato, intruso que accede por azar y al
que se echa, no esti alli sino como portador de simbolos que rea-
lizan practicamente el movimiento de entrar. La pluma es tratada
explicitamente como el equivalente de la lana, sin duda porque
una y otra de estas materias estdn llamadas a funcionar como so-
portes de una cualidad benéfica, el blanco. Basta con combinar la
oposicidn entre el hogar y ¢l establo, que estructura toda la secuen-
cia, entre la parte noble en la que se asa la carne, ¢l manjar de re-
cepcidn por excelencia, y donde se recibe a los invitados, y Ia parte
inferior, reservada a los animales, con la oposicion entre dos esta-
ciones, €l otofo, época del sacrificio colectivo, del buey y de la la-
branza, y la primavera, momento de la leche, para obtener la opo-
sicion entre el buey y la vaca.

La parte baja de la casa es €l lugar del secreto mis intimo en el interior del
mundo de la intimidad, es decir de todo lo que concieme a la sexualidad y la
procreacién. Casi vacia durante el dia, alli donde toda la actividad, exclusiva-
mente femenina, se concentra alrededor del hogar, la parte oscura esta liena
por la noche, llena de humanos, llena también de animales, ya que los bue-
yes y las vacas no pasan nunca la noche afuera, a diferencia de los mulos y de
los asnos, y jamads estd tan llena, si puede decirse asi, como en la estacién hi-
meda, cuando los hombres se acuestan en el interior y los bueyes y las vacas
son alimentados en e! establo. La relacién que une la fecundidad de los hom-
bres y del campo con la parte oscura de la casa, ejemplo privilegiado de la re-
lacién de equivalencia entre la fecundidad y lo oscuro, lo lleno {o la hincha-
zén) y lo himedo, se establece aqui directamente: mientras que el grano
destinado al consumo se conserva en las grandes vasijas de terracota apoya-
das contra la pared de lo alto, a cada lado del hogar, es en la parte oscura
donde se deposita el grano reservado a la siembra, ya sea en pieles de car-
nero o en cofres colocados al pie de la pared de la oscuridad, a veces bajo la
yacija conyugal, o bien en cofres de madera colocados debajo de la banqueta
apoyada contra el muro de separacién (Servier, 1962, pp. 229, 253).% Sa-
biendo que el nacimiento es siempre renacimiento del ancestro, se com-

6 La construccién de la casa, que siempre tiene lugar en ocasion del matri-
monio de un hijo y que simboliza el nacimiento de una nueva familia, estd
prohibida en mayo, al igual que ¢l casamiento (Maunier, 1930).
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prende que la parte oscura pueda ser a la vez y sin contradiccién el lugar de
la muerte y de la procreacién,

En el centro de la pared de separacién, entre “la casa de los humanos” y
“la casa de las bestias”, se alza el pilar principal, que sostiene la viga maestra
(asalas alemmas, término masculino) y todo el armazén de Ia casa. Por otra
parte la viga maestra, que extiende su proteccién desde la parte masculina
hasta la parte femenina de la casa, se identifica de manera explicita con el se-
fior de la casa, protector del honor familiar, mientras que el pilar principal,
tronco de drbol ahorquillado (thigejdith, término femenino) sobre el cual
descansa, se identifica con la esposa (segtin Maunier, los Beni Khellili lo lla-
man Masduda, nombre de mujer que significa “la dichosa”), siendo que el
encastre de ambos figura un acoplamiento, que en las pinturas murales se re-

presenta como la unién de la viga y del pilar mediante dos horquillas super-
puestas (Devulder, 1951).

Es alrededor de la viga maestra, simbolo de la potencia viril,
donde se desarrolla ese otro simbolo de la potencia fecundante
del hombre y también de la resurreccién, 1a serpiente, “guardiin”
de la casa, que a veces sc representa, en la regién de Collo per
ejemplo, en las vasijas de tierra construidas por las mujeres, que
encicrran el grano para la siembra, y de la que se dice también
que desciende a veces a la casa, al regazo de la mujer estéril, lla-
méndola madre. En Darma, la mujer estéril apoya su cintura con-
tra la viga central (Maunier, 1930); de esa viga se cuelgan el pre-
pucio y la cafia que ha servido para la circuncisién; cuando se la
oye crujir, hay que apresurarse a decir “que sea para bien”, por-
que €30 presagia la muerte del jefe de la familia. Al nacer un va-
rén, se hace el voto de que “él sea la viga maestra de la casa” y,
cuando €l leva a cabo por primera vez el ayuno ritual, toma su
primera comida sobre el techo, es decir, sobre la viga central (a
fin, se dice, de que pueda transportar vigas). Numerosas adivi-
nanzas y dichos identifican explicitamente a la mujer con el pilar
central: “La mujer es el pilar central”. A la joven casada se le dice:
“Que Dios haga de ti el pilar plantado sélidamente en medio de
la casa”. Otra adivinanza dice: “Ella est4 de Pic ¥ no tiene pies”.
Horquilla abierta hacia arriba, es la naturaleza femenina, fecunda
o, mejor, fecundable,
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Resumen simbélico de la casa, la unién de asalasy de thigedith, que extiende
su proteccién fecundante sobre tode matrimonio humano, es, como la la-
branza, un matrimonio del cielo y la fierra: “La mujer es los cimientos; el
hombre, la viga maestra”, dice otro proverbio, Asalas, que una adivinanza de-
fine como “nacido en la tierra y enterrado en el cielo” (Genevois, 1963), fe-
cunda a thigejdith, plamado en Ia tierra y abierto hacia el cielo.

Asi, 1a casa se organiza de acuerdo con un conjunto de oposiciones homé-
logas: seco : hiimedo : : arriba : abajo : : luz : sombra : : dia : noche : : mascu-
lino : femenino : : nif: A'urma : : fecundante : fecundable. Pero en realidad
las mismas oposiciones se establecen entre la casa en su conjunto y el resto
del universo. Considerada en su relacién con el mundo propiamente mascu-
lino de la vida publica y de los trabajos de los campos, la casa, universo de la
mujer, es k’aram, es decir a la vez sagrada e ilicita para todo hombre que no
forme parte de ella (de alli la expresién utilizada en los juramentos: “Que mi
mujer —o mi casa- se me vuelva ilicita, A'aram, si...). El pariente alejado (o
cercano, pero por el lado de las mujeres, como el hermano de 1a esposa) que
es introducido por primera vez en una casa, le entrega a la sefiora de la casa
una suma de dinero que se llama “la vista” (thizri). Lugar de lo sagrado iz-
quierdo, de 1a h’urma, a la que estin ligadas todas las propiedades asociadas
con la parte oscura de la casa, se la coloca bajo la salvaguarda del honor mas-
culino (nif) asi como la parte oscura de la casa se halla bajo la proteccién de
la viga maestra. Toda violacién del espacio sagrado toma a partir de alli la sig-
nificacién social de un sacrilegio: asi, el robo en una casa habitada es tratado
en los repertorios de costumbres como una falta muy grave, a titulo de ul-
traje a 1a h'urma de la casa y de ofensa al nif del jefe de familia.

No es fundado decir que la mujer esta encerrada en la casa a menos que
se observe que el hombre estd excluido de ella, al menos durante el dia. El
lugar del hombre es afuera, en los campos o en la asamblea: eso se le en-
sefia muy tempranamente al nifio varén. De alli esta férmula que repiten
las mujeres y por la cual dan a entender que el hombre ignora mucho de
aquello que sucede en la casa: “{Oh hombre, pobre desdichado, toda la
jornada en el campo como borriquito en el pastizall”, Ni bien se alza el
dia, en verano debe hallarse en €l campo o en la asamblea; en invierno, si
no estd en el campo, se halla en el lugar de la asamblea o en las banquetas
ubicadas al abrigo del alero que corona la puerta de entrada al patio. In-
cluso en la noche, al menos durante 1a estacién seca, los hombres y los ni-
fios circuncidados se acuestan en ¢l exterior de la casa, ya sea junto a los al-
miares, en la era, al lado del asno y el mulo que tienen sus patas trabadas,
o bien sobre el secadero de higos, o bien e¢n pleno campo, mds raramente
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en la thajmadth.” Quien se queda demasiado en la casa durante el dia es
sospechoso o ridiculo: es “el hombre de la casa”, como se dice del impor-
tuno que permanece entre las mujeres y que “incuba en la casa como una
gallina en su nido”. El hombre que se respeta debe hacerse ver, ponerse in-
cesantemente bajo la mirada de los otros, afrontarlos, darles la cara: es el
hombre entre los hombres (argaz yer irgazen}. Las relaciones entre hombres
se anudan afuera: “los amigos son los amigos de afuera y no del kanun’.

Se comprende que todas las actividades biolégicas, comer, dormir, pro-
crear, dar a luz, estén desterradas del universo exterior (“La gallina, se dice,
no pone en el mercado”) y relegadas a! asilo de la intimidad y de los secre-
tos de la naturaleza que es la casa, mundo femenino, dedicado a la gestion
de la naturaleza y excluido de la vida publica. Por oposicién al trabajo del
hombre, realizado a plena luz, el trabajo de la mujer esti condenado a per-
manecer oscuro y oculto (“Dios lo disimula”, se dice): “adentro, ella no para,
se debate como una mosca en el suero de leche; afuera (arriba), de su tra-
bajo no se percibe nada”, Dos dichos similares definen la condicién de Ia
mujer, que no habria de conocer otra morada que la tumba: “Tu casa es tu
tumba”; “la mujer sélo tiene dos moradas, la casa y la tumba”.

Asi, la oposicién entre la casa de las mujeres y la asamblea de los hombres,
entre la vida privada y la vida piblica, o, si se quiere, entre la plena luz del
dia y el secreto de la noche, se ajusta con mucha exactitud a la oposicién en-
tre la parte baja, oscura y nocturna de la casa y la parte alta, noble y lumi-
nosa:® dicho de otro modo, la oposicién que se establece entre el mundo ex-
terior ¥ la casa no adquiere su pleno sentido a menos que se perciba que uno
de los términos de esta relacién, es decir la casa, estd dividido él mismo se-
giin los mismos principios que lo oponen al otro término. De modo que es a
la vez falso y verdadero decir que el mundo exterior se opone a la casa tal

7 La dualidad de ritmo vinculada con la divisién entre estacién seca y esta-
¢i6n hiimeda se manifiesta también en el orden doméstico: la oposicién
entre la parte baja y la parte alta de la casa es sustituida en verano por la
oposicién entre la casa propiamente dicha, donde las mujeres y los nifios se
retiran para dormir y donde se almacenan las reservas, y el patio donde se
instalan el hogar y el molino manual, donde se toma la comida y donde se
permanece en ocasion de las fiestas y de las ceremonias.

8 La oposicion entre la casa y la casa de asamblea (thajmadth) se lee clara-
mente en la diferencia entre los planos de las dos construcciones: mientras
que la casa se abre por la puerta de la fachada, la casa de asamblea se pre-
senta como un jargo pasaje cubierto, enteramente abierto a los dos
aguilones, que se atraviesa de parte a parte.



428 EL SENTIDO PRACTICO

como se opone lo masculino a lo femenino, el dia a la noche, el fuego al
agua, etc., puesto que el segundo término de esas oposiciones se divide cada
vez en si mismo y su opuesto.

Microcosmos organizado segtin las mismas oposiciones que ordenan el uni-
verso, la casa mantiene una relacién de homologia con el resto del universo;
pero, desde otro punto de vista, el mundo de la casa tomado en su conjunto
se encuentra con el resto del mundo en una relacién de oposicién cuyos
principios no son otros que aquellos que organizan tanto el espacio interior
de la casa como el reste del mundo, ¥, de manera mds general, todos los do-
minios de la existencia. Asi, la oposicién entre el mundo de la vida femenina
y el mundo del micleo social de los hombres reposa en los mismos principios
que los dos sistemas de oposiciones que clla opone. La aplicacién a dominios
opuestos del principium divisionis que constituye su misma oposicién asegura
una economia y un anadido de ceherencia, que no conlleva como contra-
parte la confusién entre esos dominios. La estructura del tipoa:b:: b, : b,
es sin duda una de las mas simples y de las mds potentes que pueda utilizar
un sistema mitico-ritual, puesto que ella no puede oponer sin unir simulti-
neamente, siendo al mismo tiempo capaz de integrar en un orden tinico un nu-
mero infinito de hechos, por la simple aplicacion reiterada indefinidamente
del mismo principio de divisién. Cada una de las dos partes de la casa (y, al
mismo tiempo, cada uno de los objetos almacenados en ella y cada una de las
actividades que se realizan alli) estd de algiin modo calificada en dos grados:
en primer lugar, como femenina (nocturna, oscura, etc.) en tanto que parti-
cipa del universo de la casa y, en segundo lugar, como masculina o femenina
€n tanto que pertenece a una u otra de las divisiones de ese universo. Asi, por
ejemplo, cuando el proverbio dice “el hombre es la limpara del afuera, la
mujer es la limpara del adentro”, hay que entender que el hombre es la ver-
dadera luz, la del dia; la mujer, la luz de la oscuridad, la oscura claridad. Y
por otra parte sabemos que ella es a la luna lo que €l hombre es al sol. Asi-
mismo, por el trabajo de la lana, la mujer produce la proteccién benéfica del
tejido, cuya blancura llama a la felicidad (“los dias blancos” son los dias feli-
ces y numerosas pricticas realizadas en ocasién de la boda, como la aspersién
de leche, apuntan a volver “blanca” a la mujer); el telar, instrumente por ex-
celencia de la actividad masculina, alzado de cara al este como un hombre y
como el arado, es al mismo tiempo el este del espacio interior y posee un va-
lor masculino como simbolo de proteccién. Asimismo tambi€n, ¢l hogar o
fogén, ombligo de la casa (identificada clla misma con el vientre de una ma-
dre), donde se acumula la brasa, fuego secreto, disimulado, femenino, es el
dominio de la mujer, investida de una total autoridad para todo lo que con-
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cierne a la cocina y a la gestion de las reservas;? cerca del hogar es donde ella
toma sus comidas, mientras que el hombre, vuelto hacia afuera, come en el
medio de la pieza o en ¢l patio. No obstante, en todos los ritos en los que in-
tervienen, el hogar y las piedras que lo rodean obtienen su eficacia migica,
ya se trate de proteger del mal de ojo o de la enfermedad o de provocar el
buen tiempo, de su participacién en el orden del fuego, de lo seco y del ca-
lor solar.!® La casa misma estd dotada de una doble significacién. Si es verdad
que ella se opone al mundo piiblico asi como la naturaleza se opone a la cul-
tura, bajo otro aspecto ella es también cultura;: éno se dice acaso del chacal,
encarnacién de la naturaleza salvaje, que no hace casa?

La casay, por extension, el pueblo, el pais lleno (ladmara o thamurth iGgama-
ran), ¢l cerco o vallado poblado de hombres, se oponen bajo un cierto as-
pecto a los campos vacios de hombres a los que se llama lakhia, el espacio va-
cio y estéril; asi los habitantes de Taddertl-Djeddid crefan que quienes
construian fuera del cerco se exponian a la extincién de su familia (Maunier,
1930); 1a misma creencia vuelve a encontrarse en otras partes y sélo se hace
una excepcion con el jardin, incluso si estd alejado de la casa, con el huerto o
el secadero de higos, lugares que participan de alguna manera del pueblo y
de su fecundidad. Pero la oposicién no excluye la homologia entre la fecun-
didad de los hombres y Ia fecundidad del campo, que son una y otra ¢l pro-
ducto de la uni6n del principio masculino y el principio femenino, del fuego
solar y la humedad terrestre. En efecto, es esta homologia la que subyace en
la mayor parte de los ritos destinados a asegurar la fecundidad de los huma-
nosy de la tierra, ya se trate de la cocina, estrictamente sometida a las oposi-
ciones que organizan el afio agrario y, por lo tanto, a los ritmos del calendario
agricola, o de los ritos de renovacién de las piedras del hogar (iniyen) que
marcan el pasaje de la estacién seca a la estacién hiimeda o el comienzo del

9 El herrero es el hombre que, como la mujer, pasa toda la jornada en el inte-
rior, junto al fuego.

10 El hogar es el lugar de un cierto mimero de ritos y objeto de prohibiciones
que hacen de €l el opuesto de la parte oscura. Por jemplo, estd prohibido
tocar las cenizas durante la noche, escupir en ¢l hogar, dejar caer agua o
derramar lagrimas en ¢é1 {Maunier). Asimismo, Ios ritos destinados a obte-
ner un cambio de tiempo y fundados en una inversién utilizan la oposicién
entre Ia parte seca y la parte hitmeda de 1a casa: por ejemplo, para pasar de
lo hiimedo a lo seco, se coloca un peine de apisonar la lana (objeto fabri-
cado por el fuego y asociado al tejido) y una brasa ardiente sobre el umbrat
durante la noche; inversamente, para pasar de lo seco a lo hiimedo, se

asperja de agua los peines de apisonar y de cardar, sobre el umbral,
durante la noche.
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afio, y, de manera mis general, de todos los ritos realizados en el interior de
la casa, imagen reducida del cosmos: cuando las mujeres intervienen en los ri-
tos propiamente agrarios, es una vez mis la homologia entre la fecundidad
agraria y la fecundidad humana, forma por excelencia de toda fecundidad, la
que fundamenta sus acciones rituales. Nunca se terminarian de enumerar los
ritos realizados en el interior de la casa que no tienen sino la apariencia de ri-
tos domésticos porque tenden indisociablemente a asegurar la fecundidad
del campo y la fecundidad de la casa. En efecto, es preciso que la casa esté
Hena para que el campo esté lleno y la mujer contribuye a la prosperidad del
campo dedicindose, entre otras cosas, a acumular, a economizar y a conservar
los bienes que el hombre ha producido y a fijar de alguna manera en la casa
todo el bien que pueda entrar en ella. “El hombre, se dice, es como la ace-
quia; la mujer como el estanque”, uno aporta, el otro retiene y conserva, El
hombre es “el gancho del que estin colgados los canastos”, el proveedor,
como el escarabajo, la arafia o la abeja. Es la mujer la que dice: “Maneja tus
bienes como tizones. Estd hoy, estd mafiana, estd la tumba; Dios perdona al
que ha dejado y no al que ha comido”. “Mis vale”, se dice también, “una mu-
jer ahorrativa que una yunta de bueyes en la labranza”. Asi como “el pais
Heno” se opone al “espacio vacio”, “lo lleno de la casa” (ladmmara ukham), es
decir, con mayor frecuencia, “la vieja” que ahorra y acumula, se opone a lo
“vacio de la casa” (lakhla ukham), con mayor frecuencia la nuera. En verano,
la puerta de la casa debe permanecer abierta todo el dia para que pueda pe-
netrar la luz fecundante del sol y con ella la prosperidad. La puerta cerrada es
la escasez y la esterilidad: sentarse en el umbral es cerrar el paso a la felicidad
y la plenitud. Para desearle prosperidad a alguien se dice: “Que tu puerta per-
manezca abierta” o “Que tu casa esté abierta como una mezquita®. El hombre
rico y generoso es aquel del que se dice: “Su casa €5 una mezquita, esti abierta
para todos, pobres y ricos, es de tortilla y de cuscis, estd llena” {thadmmar;
dammar s, tratindose de una mujer, ser ecénoma y buena ama de casa); la ge-
nerosidad es una manifestacién de la prosperidad que garantiza la prosperi-
dad. La mayoria de las acciones técnicas y rituales que incumben a la mujer
estin orientadas por la intencién objetiva de hacer de la casa, a la manera de
thigejdith que abre su horquilla a asalas alemmas, el recepticulo de la prosperi-
dad que le sobreviene desde afuera, el vientre que, como la tierra, acoge a la
semilla, e, inversamente, de contrarrestar la acciéon de todas las fuerzas centri-
fugas, capaces despojar a la casa del almacenamiento que le ha sido confiado.

Asi, por ejemplo, estd prohibido hacer fuego el dia del nacimiento
de un nifio o de una vaca o incluso en ocasion de las primeras la-
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branzas;'! al final de Ia trilla, nada debe salir de la casa y 1a mujer
hace volver todos los objetos prestados; Ia leche de los tres dias que
siguen al alumbramiento de la vaca no debe salir de la casa; la re-
cién casada no puede franquear el umbral antes del séptimo dia
después de su boda; la parturienta no debe salir antes del Aid Seg-
hir; el molino manual no debe ser prestado jamas, y dejarlo vacio
es atraer hambruna sobre la casa; no se debe sacar el tejido antes
de que esté terminado; al igual que los préstamos de fuego, el ba-
rrido, acto de expulsidn, estd prohibido durante los cuatro prime-
ros dias de labranza; la salida del muerto es “facilitada” a fin de que
no se lleve con él 1a prosperidad;'? las “primeras salidas”, por ejem-
plo la de la vaca, el cuarto dia después del alumbramiento, o la del
suero de leche, estadn marcadas por sacrificios.

El “vacio” puede resultar de un acto de expulsién; también se puede intro-
ducir con algunos objetos como el arado, que no puede entrar en la casa
entre dos jornadas de labranza, o los zapatos del labrador (arkasen), que se
asocian con lakhla, con el espacio vacio y estéril (como aquel del que se
dice ikhla, el hombre despilfarrador y aislado), o ciertas personas, como las
viejas, porque traen consigo la esterilidad y porque son numerosas las casas
que han hecho vender y aquellas en las que han introducido a los ladrones.
Al contrario, numerosos actos rituales tienden a asegurar la “plenitud” de
la casa, como los que consisten en arrojar en los cimientos, sobre la pri-
mera piedra, después de haber vertido Ia sangre de un animal, los restos de
la limpara de boda (que desempeiia un papel en la mayoria de los ritos de
fecundidad) o en hacer sentar a la joven casada, en el momento de su en-

11 Alainversa, la entrada en la casa de las nuevas piedras del hogar, en fechas
inaugurales, es acopio, introduccién de lo bueno y del bien; también las
previsiones que se hacen en esas fechas inciden en la prosperidad y la
fecundidad: si se encuentra un gusano blanco debajo de una de las piedras,
habrd un nacimiento en el correr del afio; una hierba verde, buena cose-
cha; hormigas, un rebafio acrecentado; una cochinilla, nuevas cabezas de
ganado,

12 Para consolar a alguien se dice: “Les dejard la baraka”, si se trata de una
gran persona, o “la baraka no ha salido de la casa”, si se trata de un bebé. Se
coloca al muerto cerca de la puerta, con la cabeza vuelta hacia afuera; el
agua se calienta del lado del establo y el lavaje se hace a la entrada del esta-
blo; los tizones y cenizas de ese fuego se dispersan fuera de la casa; la tabla

que ha servido para lavar al muerto permanece durante tres dias delante
de la puerta.
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trada en la casa, sobre un odre lleno de semillas. Toda primera entrada en
la casa s una amenaza para la plenitud del mundo interior que los ritos
del umbral, a 1a vez propiciatorios y profilicticos, deben conjurar: la nueva
yunta de bueyes es recibida por la scfiora de la casa, “lo lleno de la casa”,
que coloca en el umbral la picl de cordero en la que se deposita el melino
manual y que recibe la harina. La mayoria de los ritos destinados a aportar
fecundidad al establo y, por consiguiente, a la casa (“una casa sin vaca es”,
se dice, “una casa vacia”), tienden a reforzar mégicamente la relacién que
une a la leche, lo verde-azul (azegzaw, que es también lo crudo, thizegzawth),
la hierba, la primavera, la infancia del mundo natural y del hombre: en el
equinoccio de primavera, cuando se produce el regreso de azal, el joven
pastor que participa doblemente del crecimiento del campo y del ganado,
por su edad y por su funcién, recoge, para colgarlo en el dintel de Ia
puerta, un ramo de “todo lo que el viento agita en la campiiia” (Rahmani,
1936); también se entierra un lienzo anudado que contiene comino, ben-
jui y anil en el umbral del establo, diciendo: “|Oh verde-azul (azegzaw), haz
que la manteca no se eche a perder!”. Se cuelgan de la mantequera plantas
recién recogidas y se frotan con ellas los utensilios destinados a recibir la le-
che, La entrada de la joven casada estd, mds que ninguna otra, prefiada de
consecuencias para la fecundidad y Ja plenitud de la casa: mientras ella esta
sentada todavia sobre el mulo que la ha transportado desde la casa de su
padre, se le presentan agua, granos de trigo, higos, nueces, huevos cocidos
o buiiuelos, otras tantas cosas (cualesquiera sean las variantes de acuerdo
con el lugar) asociadas a la fecundidad de la mujer y de la derra, y ella las
lanza en direccién a la casa, haciéndose preceder asi, de alguna manera,
por la fecundidad y la plenitud que ella debe aportarle a la casa. Franquea
el umbral llevada sobre la espalda de un pariente del esposo o a veces
(Maunier, 1930) sobre la espalda de un negro (jamds en todo caso sobre la
espalda del propio esposo), quien, al interponerse, intercepta las fuerzas
malignas, capaces de afectar su fecundidad, de las que el umbral, punto de
encuentro entre mundos opuestos, es ¢l asiento: una mujer no debe sen-
tarse nunca junto al umbral sosteniendo a su hijo; la nina y la joven esposa
que, como todos los seres situados en una posicién liminal son especial-
mente vulnerables, no deben pisarlo con demasiada frecuencia. Asi, la mu-
jer, por quien la fecundidad adviene a la casa, contribuye por su parte ala
fecundidad del mundo agrario: dedicada al mundo del adentro, ella acnia
también sobre el afuera asegurando la plenitud adentro y controlando, a ti-
tulo de guardiana del umbral, esos intercambios sin contrapartida que s6lo
la 16gica de la magia puede concebir y por los cuales cada una de las par-
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tes del universo se propone no recibir de la otra sino lo totalmente lleno
sin ofrecerle otra cosa que el vacio.!3

Pero uno u otro de los dos sistemas de oposiciones que definen a la casa,
ya sea en su organizacién interna, o bien en relacién con el mundo exte-
riot, se encuentra llevado al primer plano segin se considere a la casa
desde el punto de vista masculino o desde el punto de vista femenino:
mientras que, para ¢l hombre, la casa es menos un lugar donde se entra
que un lugar de donde se sale, la mujer no puede sino conferir a estos dos
desplazamientos, y a las dos diferentes definiciones de la casa que les son
solidarias, una importancia y una significacién inversas, puesto que para
ella el movimiento hacia el afuera consiste antes que nada en actos de ex-
pulsién y que el movimiento hacia el adentro, es decir del umbral hacia el
hogar, es de su incumbencia directa. La significacién del movimiento hacia
el afuera nunca se ve tan bien como en ¢l rito que realiza la madre, €l sép-
timo dia después del nacimiento, “para que su hijo tenga coraje™: pasando
por encima del umbral, ella apoya el pie derecho sobre el peine de cardar
y simula un combate con el primer varén con el que se encuentre. La salida
es ¢l movimiento propiamente masculino, que conduce a los otros hom-
bres, y también a los peligros y las pruebas a las que importa hacer frente,
como un hombre tan ispero, cuando se trata del honor, como las puntas
del peine de cardar.!* El hombre que se respete debe salir de la casa desde
que el dia despunta, siendo la salida, por la mafiana, un nacimiento: de alli
la importancia de las cosas con las que se encuentra, que son un augurio
para toda la jornada, de manera que mis vale, en caso de un mal encuen-
tro (herrero, mujer llevando un odre vacio, gritos o disputa, ser deforme),
“rehacer su mafiana” o “su salida”.

Se comprende a partir de esto la importancia que se concede a la orienta-
cidn de la casa: 1a fachada de la casa principal, la que alberga al jefe de fami-
lia y que contiene un establo, estd orientada casi siempre hacia el este, lla-
méndose comiinmente a la puerta principal ~por oposicién a la puerta
estrecha y baja, reservada a las mujeres, que se abre hacia el huerto, detris de
la casa— la puerta del este (thabburth thachergith) o bien la puerta de la calle, fa

13 En la puerta estin colgados diferentes objetos que tienen en comin mani-
festar la doble funcién del umbral, barrera selectiva, encargada de detener
el vacio y el mal, dejando al mismo tiempo entrar lo lleno y el bien,

14 Mientras que en el nacimiento la nifia es envuelta en un panuelo de seda,
suave y ligero, el varén es envuelto en panales con las ataduras secas y rugo-
sas que sirven parz anudar las gavillas segadas.
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puerta de arriba, la gran puerta.!> Dada la exposicién de los pueblos y la po-
sicién inferior del establo, la parte alta de la casa, con ¢l hogar, se encuentra
al norte, ¢l establo al sur y la pared del telar al oeste. De ello se deduce que
el desplazamiento por el cual uno se dirige hacia la casa para entrar ¢n ella
esta orientado de este a oeste, al contrario del movimiento por el cual se sale
de ella, conforme a la orientacién por excelencia, hacia el este, es decir ha-
cia arriba, hacia la luz, lo bueno y el bien: el labrador orienta sus bueyes ha-
cia el este en el momento de engancharlos y de desengancharlos, y comienza
a labrar de oeste a este; asimismo, los segadores s¢ disponen de cara al este, y
es de cara al este como se degiella el buey del sacrificio; no se puede termi-
nar de enumerar las acciones que se realizan conforme a la orientacién car-
dinal, es decir todas las acciones de importancia, que involucran la fecundi-
dad y la prosperidad del grupo.'®

Si se retorna ahora a la organizacién interior de la casa, s¢ observa que su
orientacién es exactamente la inversa a la del espacio exterior, como si se la
hubiese obtenido por una semirrotacién alrededor de la pared de fachada o
del umbral tomado como eje. La pared del telar, al que se da la cara no bien
se traspone el umbral, y que es iluminada directamente por el sol de la ma-
fiana, es la luz del adentro (asi como !a mujer es la lampara del adentro), es
decir el este del adentro, simétrico al este del exterior, del que toma en prés-
tamo su claridad (es del lado del telar, ya lo hemos visxto, donde el duefio re-
cibe a su huésped). La cara interna y oscura del muro de fachada representa

15 Se sobreentiende que una orientacién inversa (la que se observa al mirar
por transparencia el plano de la casa) es posible, aunque rara. Se dice
explicitamente que todo lo que viene del oeste rae desdicha y una puerta
vuelta en esa direccién no puede recibir sino oscuridad y esterilidad. De
hecho, si el plano inverso al plano “ideal” es raro, es en primer tugar
porque las casas secundarias, cuando se las dispone en dngulo recto alrede-
dor del patio, a menudo son simples piezas de estar, desprovistas de cocina
y de establo, y porque el patio con frecuencia se cierra, por el lado opuesto
a la fachada de la casa principal, con la espalda de una casa vecina, vuelta
ella misma hacia el este.

16 Se sabe que los dos 5'uff; ligas politicas y guerreras que se movilizaban cuando
estallaba algiin incidente (y que mantenian relaciones variables, que iban de
la superposicion a la disociacion completa, con las unidades sociales funda-
das en el parentesco) se llamaban s uffde arriba (uffella) y s'uffde abajo
(buadda), o s'uffde la derecha (ayafus) y suff de la izquierda (azelmadhy), o
bien s'uffdel este (acheryi) y s'uff del veste {aghurbi}. Esta iltima apelacion,
menos usual, estaba reservada para designar los campos de Jos juegos rituales
(de donde los combates tradicionales entre los 5uff tomaban su légica) y alin
sobrevive en el vocabulario de los juegos infantiles,
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el oeste de la casa, lugar del sueno, que se deja tras de si cuando se avanza
desde la puerta hacia el kanun, correspondiendo simbdlicamente la puerta a
la "puerta del aio”, comienzo de la estacién htimeda y del ano agrario. Y asi-
mismo, las dos paredes de aguilon, la pared del establo y la pared del hogar,
reciben dos sentidos opuestos segiin se considere una u otra de sus caras: al
norte exterior corresponde el sur (y el verano) del interior, es decir el lado
de la casa que se tiene adelante y a la derecha cuando se entra dindole la
cara al telar; al sur exterior corresponde ¢l norte (y el invierno) interior, es
decir el establo, situado detrds y a Ia izquierda cuando uno se dirige desde la
puerta hacia el hogar. La divisién de la casa en una parte oscura (lados oeste
y norte) y una parte luminosa (lados este y sur), corresponde a la divisién del
afio en una estacién hmimeda y una estacién seca. En una palabra, a cada cara
externa del muro (essur) le corresponde una regién del espacio interior (lo
que se designa como tharkunt, es decir, aproximadamente, el lado) que posee
un sentido simétrico e inverso en el sistema de las oposiciones internas; cada
uno de los dos espacios puede obtenerse por ende a partir del otro me-
diante una semirrotacién que toma por eje el umbral. No podria compren-
derse completamente ¢l peso y el valor simbélico que se imparten al um-
bral en el sistemna si no se advirtiera que debe su funcién de frontera
migica al hecho de que es ¢l lugar de una reunién de los contrarios al
mismo tiempo que el de una inversién légica, y que, como punto de pasaje
y de encuentro obligado entre los dos espacios, definidos con respecto a
mouvimientos del cuerpo y a trayectos socialmente caliﬁcados,” ¢l umbral es el lu-
gar donde el mundo se da vuelta.!?

Asi, cada uno de los universos tiene su oriente y los dos desplazamientos
mids cargados de significaciones y de consecuencias mdgicas, el desplaza-
miento desde el umbral hacia el hogar, que debe aportar plenitud y cuyo trd-
mite o control incumbe a la mujer, y el desplazamiento desde el umbral ha-
cia el mundo exterior que, por su valor inaugural, encierra todo lo que serd

17 En algunas regiones de Kabila, esas dos personas en situacién dminel que
son la joven esposa y un muchacho circuncidadoe en ocasién de la misma
fiesta, deben cruzarse en el umbral.

18 Se comprende asi que el umbral esté asociado, directa o indirectamente,
con los ritos destinados a determinar una inversién del curso de las cosas
operando una inversién de las oposiciones fundamentales, los ritos destina-
dos a obtener la lluvia o el buen tiempo, por ejemplo, o aquellos que se
practican en los umbrales entre periodos (como la noche que precede a enna-
yer, primer dia del aiio solar, en que se entierran amuletos en el wmbral de
la puerta).
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el porvenir y en particular el porvenir del trabajo agrario, pueden realizarse
conforme a la orientacién benéfica, es decir del oeste al este.!® La doble
orientacién del espacio de la casa hace que se pueda a la vez entrar y salir
con ¢l pie derecho, en sentido estricto y en sentido figurado, con todo €l be-
neficio migico ligado a esta observancia, sin que jamis se rompa la relacién
que une la derecha a lo alto, a la luz, y al bien. La semirrotacion del espacio
alrededor del umbral asegura, pues, si se me permite la expresion, la maximi-
zacién del beneficio migico, puesto que €l movimiento centripeto y el movi-
miento centrifugo se realizan en un espacio asi organizado en el que se entra
de cara a la luz y del que se sale de cara a la luz.?0
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19 La correspondencia entre los cuatro ladoes de 1a casa y los cuatro puntos car-
dinales se expresa claramente en ciertos ritos propiciatorios observados en el
Aures: en ocasién de la renovacion del hogar, el primer dia del afio, la mujer
chauia cocina bufiuelos, divide el que se cocina primero en cuatro pedazos
que arroja en direccion a los cuatro lados de la casa. Hace lo mismo con €l
plato ritual del primer dia de la primavera (Gaudry, pp. 58-59).

20 Para permitir ver que sin duda se trata alli de un curso muy general de la
légica mégica, bastard con otro ejemplo, muy similar: los drabes del Magh-
reb consideraban un buen signo, informa Ben Cheneb, que un caballo
tuviese la parte anterior derecha y la parte posterior izquierda de color
blanco; el dueiio de un caballo asi no puede dejar de ser feliz, puesto que
monta hacia lo blanco y desciende también hacia o blanco; es sabido que
los jinetes drabes montan por la derecha y descienden por la izquierda
{Ben Cheneb, p. 312).
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Estos dos espacios simétricos e inversos no son intercambiables sino jerarqui-
zados. La orientacién de la casa se define primordialmente desde el exterior,
desde el punto de vista de los hombres y, si puede decirse asi, por los hom-
bres y para los hombres, como el lugar del que salen los hombres {“Los hom-
bres, se dice, miran las cosas de pucrtas afuera; las mujeres, las cosas de puer-
tas adentro”; “Una casa prospera por la mujer; su afuera es bueno por el
hombre”). La casa es un imperio dentro de un imperio, pero que permanece
siempre subordinado porque, aunque encierre todas las propiedades y todas
las relaciones que definen el mundo arquetipico, no deja de ser un mundo
al revés, un reflejo invertido. “El hombre es la limpara del afuera; la mujer,
la limpara del adentro.” La apariencia de simetria no deberia engaiiar: sélo
en apariencia la 1impara del dia se define con respecto a la limpara de la no-
che; en realidad, la luz nocturna, masculina/femenina, permanece ordenada
y subordinada a la luz diurna, a la limpara del dia, es decir al dia del dia. “El
hombre tiene su esperanza en Dios, la mujer lo espera todo del hombre”; “La
mujer”, se dice también, “estd torcida como una hoz”; hasta la mis derecha
de esas naturalezas izquierdas no esti sino enderezada. La mujer casada en-
cuentra también su oriente, en el interior de la casa del hombre, pero que
no es sino la inversién de un occidente. ¢Acaso no se dice: “La muchacha es
¢l occidente”? El privilegio acordado al movimiento hacia el afuera, por el
cual el hombre se afirma como hombre dindole la espalda a 1a casa para dar-
les la cara a los hombres al escoger el camino del oriente del mundo, no es
sino una forma de negacién categérica de la naturaleza, origen inevitable del
movimiento que lleva a alejarse de ella.
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Lee, R. W, 56 n.6.

1 efébure, C., 412,

Lefévre, L., 282 n.20.

Legitimacion, 214-216, 223-224,
265, 305, 308-309, 373-374.

Leibniz, 13, 48,9597, 111,111 n.4
y 5, 211 n.21, 262, 331.

Leiris, M., 153 n.21.

Lengua (y habla), 51-52, 54-56.

Lévi-Provencal, E., 317-318 n.1, 320
n.4, 368.

Lévi-Strauss, Cl., 10-11, 15, 22, 24
n.}7, 60-67, 148 n.14, 150, 152,
153, 157, 168, 257, 257 n.2, 259
n.4, 260, 262, 262 n.9.

Lévy-Bruhl, L., 148.

Légica prictica, véase prictica.

1.ogos (versus praxis), 53, 79-80, 147-
148.

Lord, A. B., 120.

Louis de Vincennes, Sr, 16, 320 n.4.

Lowie, RH., 151 n.17.

Lucha, 34, 34 n.23, 83, 218219 n.2,
9920-221, 226-227, 356-357, 376;
— de competenciza [concurrence] ¥
lucha de clases, 222.

Lukics, G., 180.

Mac Kean, D., 216 n.28.

Magia, 366, 374-375, 276-377, 400,
432-433;

— femenina, 376;
véase también institucién.

Malinowski, B., 202, 258.

Mammeri, M., 34 n.23, 35 n.24, 155
n.26, 167 n.15, 257.

Margais, A. (y Guiga, A.), 320 n.4,
423 n.5.

Marcy, G., 160 n.6, 282 n.20.

Marchand, H. F., 320 n.4.

Marginalisme social, 218-219, 224-
225;
véase también subjetivismo.

Marx, K., 28, 33, 52, 68, 80, 84, 92,
101, 105, 180, 186 n.7, 187, 189
n.10, 197, 197 n.2, 201, 230, 234,
243, 265, 343.

Matheron, A., 109 0.2,
Matrimonio (matrimonial), 21, 24,
30-32, 63-65, 154-155, 159, 164
n.12, 179, 184, 189-192, 267-315,

384-387;
estrategias de —, 231-255, 207,
314-315.

Maunier, R., 207 n.18, 420 n.2, 424
n.6, 425, 429, 429 n.10, 432,

Maury, M., 320 n.4, 378.

Mauss, M., 15, 87, 157, 182.

Mead, G. H., 130.

Menouillard, 320 n.4.

Mercado, 102-103, 183-184, 198,
278, 287;

— amorregulade, 129, 210-211.

Merleau-Ponty, M., 61.

Metifora (versus transferencia
analégica}, 111,115, 124-125,
147-148, 406,

Mimesis (mimético), 57, 118, 146

148, 165, 387-388, 392-393, 407-
408,
véanse lambién cuerpo, rito.

Modelo, 55, 57-58, 62-66, 76-77,
102-103, 119, 129, 157, 160, 165-
166, 172, 418,

Modus operandi (versus opus
operatum), 26-27, 57, 85-86, 92,
119, 144, 149, 164,

Monchicourt, C., 320 n.4.

Moneda, 187, 213-214.

Mott, M., 127 n.27.

Multifuncionalidad (del ritual, del
rito}, véase rito.

Murphy, R. (y Kasdan, L.), 259-260,
260-261 n.6y 7, 264 n.11.

Naturalizacién (naturaleza), 67-68,
91.92, 112, 114-115, 117, 179,
223224,

Needham, R., 258.

Negacién (negar), 39, 78, 170-172,
176, 177, 187, 202-203, 206, 216,
224, 252, 954, 265-266, 334-336,
351, 369, 372-374, 387-388, 391,
405, 413.

Neutralidad (neutralizacién), 53,
58, 81 n.28, 104, 183, 137, 305,
334-335,
véase también distancia.

Neymen, J., 102 n,17.

Nicod, J., 140, 149.

Nicolet, CL, 213 n.24.

Nietzsche, 47, 57, 72, 78.

Nombre, 271-273, 299,

Nomaos (nomotético), 331, 340, 350,
371;
véanse también diacrisis, frontera.

Norma, 63-64, 164-165, 172,

Notopoulos, J.A., 201 n.9.

Nouschi, A, 11-12.

Numerus clausus, 222.224.

Objetivacion (instrumentos de), 25,
118119, 133-134, 171-172, 173
n.18, 200-201.

Objetivismo {versus subjetivismo),
24-25, 20-30, 36-37, 43-46, 55-56,
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7475, 85, 94 n 8, 144, 153, 171,
224225, 419 n.1.

Oficial (oficializacién), 59 n.10,
172-176, 212, 217, 223, 265, 280-
283, 286-288, 295, 312-313, 373
374,

— y oficioso, 58-59, 175-176 n.21,
267-271, 310-311, 318, 376,

Operaciones légicas (y movimiento
del cuerpo), 23, 147-148, 149,

Oral (transmistdn), véase escritura,

Quakli, S., 320 n.4, 353.

Panofsky, F., 51 n.2, 151 n.18.
Parentesco, 22, 35-36, 63-65, 121-
122, 134-136, 179, 203;
— oficial y parentesco prictico,
58-59, 265-271, 284, 307-309;
categorias de —, 270-271, 273;
funciones del —, 257-315,
Parfit, D., 78.
Pascal, 78-80.

Paternalismo, 253.

Patrimonio, 235-255, 209-302.

Performativo (fuerza ilocucionaria)
114, 146-147, 152-153, 153 n.23,
176, 270-271, 369, 376-377, 380,
400-401;
véanse también institucion, magia.

Peters, E.L., 264.

Piaget, J., 143.

Picard, A., 16, 358, 339 n.17, 357-
358, 362 n.28.

Platén, 37, 37 n.27, 47, 47 n.4, 54
n.5, 118, 164, 363, 406.

Poder, 103-105, 127-128, 160-171,
176, 195 n.1, 201202, 210, 211-
213, 224, 226227,

— doméstico, 248-250, 297, 304-
305, 309-310.

Poincaré, H., 58.

Polanyi, K., 196, 198, 210-211.

Polisemia {(buen uso de la), 405,
407-408, 414415, 432-433,;
véase también multifuncionalidad.

Politica, 39, 112-113 n.6, 127128,
174-175, 211 n.22, 212, 249-250,
270-271, 286-288, 372;
autoridad —, 196.
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Populismo, 56-57, 95, 129 n.1, 153
n.22,

Posibles (universo de los), 103-105.

Potencialidades objetivas, 87, 91-92.

Prictica, 94;
légica —, 23-25, 26-27, 36, 135
189, 144-148, 152, 161-164, 405,
407, 411-412, 414-415, 418;
estructura temporal de la —, 122-
123, 180-132, 133-135, 167-168,
170-171;
tiempo de la prictica y tiempo de
la ciencia, 130-131;
universc de —, 138-139,

Preston, M. G. (y Baratia, P.}, 102
n.17. ’

Prima paralela, 164 n.12, 257-315.

Probabilidades objetivas (y
aspiraciones subjetivas), 88, 90-
91, 97, 101-102, 103-105, 181.

Proust, M., 112, 220, 225,

Piiblico/ privado, véase
oficial/oficioso.

Puesta en escena, 111-112, 172,
366, 370-371, 384-385, 407-408.

Quine, W. V., 66,

Radcliffe-Brown, A. R., 259 n.4.

Rahmani, S., 17, 320 n.4, 333 n.9,
363, 865, 380, 383, 414, 432,

Reconocimiento, 87, 109-110, 109
n.2, 160-161, 174 n.20, 196, 203,
208-210, 212-213, 222-223, 225.
227.

Redistribucién, 196, 202, 209, 212
n.23, 215-216.

Regla, 33, 63-67, 86, 163-165, 172,
173-174, 231, 258, 283;
ponerse en —, 173174, 270271,
273, 206,
véase también oficial.

Relaciones, 179-180, 188-189.

Representacion, 46, 79-80, 85, 107,
117-118, 147-148, 163, 172-173,
176, 201-202, 217-218, 224-295,
296, 226 n.8, 260-271, 287, 297-
298,

Represién (social), 171-172, 186-
187, 207,

Reproduccién social, 89 n.4, 179,
209-212, 214216, 235-253, 297-
315;
modo de —, 244245, 298-299;
estrategia de —, 235-255, 297-
315;
véanse también matrimonio,
estrategia,

Ritnos, 122-123, 130-131, 134-135,
159,

Rito (ritual}, 14 n.5, 17-18, 19-20,
23, 34-36, 59, 109 n.2, 132, 139-
156, 288-291, 317-418;
grado de oficializacién de los —,
374-377,
multifuncionalidad del —, 372-
373, 384-385, 414415, 432433,

Ritualizacién (funcién social de),
170, 188, 284-285, 288, 400-401,

Rolland, C., 320 n.4.

Rosenfield, 260 n.6.

Russel, B., 195 n.1, 406.

Ruyer, R, 92 n.7.

Sacrificio, 152 n.20, 207-208, 335-
336, 353, 366-367, 372, 387-390.

Sagrado, 124, 161-162, 300-301,
332, 426.

Sahlins, M. D., 196-197.

Samuelson, P. A., 48.

Sapir, E., 51 n.1.

Sartre, J. P, 10, 44 n.1, 69-76, 81
n.28, 87.

Saussure, F. de, 18, 51-53, 55, 87.

Sayad, A., 19 .12, 24, 30, 35 n.24,
39 n.31, 286 n.21, 420.

Schelling, 52.

Schoen, P, 320 n.4.

Schiitz, A., 45.

Secreto (e intimidad), 113-114,
127-128, 143-144, 300-301, 374
375, 423-424, 427,

Sentido, 4546, 71, 9091, 107, 111,
130, 132, 143, 146, 165-166;

— analégico, 141, 330-331;
— comiin, 96-91, 94, 111, 153;
— de clase, 225;

— de la lengua, 92-93, 120-121;
— del honor, 160, 165-166, 175;
— de la orientacién social, 57-58;
— del juego, 4546, 107-108, 130,
131-132, 165;

— préctico y sentido abjetivado,
93-94;

véase también habitus,

Servier, ], 17, 19 n.12, 320 n.4, 334,
359 n.25, 362, 362 n.28, 368-369,
381, 382, 382 n.43, 385, 390, 391,
424,

Sexualidad, 424;
relacidn masculina y relacién
femenina con la —, 125-126.

Significar (decir con autoridad),
152-153, 380-381, 410,
véanse también institucién, magia,
performativo.

Simon, H., 166 n.14.

Situacién, 54-55, 86 .1, 89 n.4, 132,
143-145, 145-146 n.10, 166, 415.

Skhole, 47.

Spinoza, 109 n.2.

Sucesién {modo de), 235-236.

Tempeo, 123 n.20, 130-131, 169-170.
Tiempo, 122-123, 130-132, 133-135,
157, 159, 166 n.14, 169-170, 206-

207;

actitudes con respecto al —, 187

n.8.

Tillion, G., 320 n.4, 373 n.38.
Tiwlo, 201, 212-213, 220, 271-272;

— de nobleza, 212-213, 222, 225;

— de propiedad, 213, 225,

— Y puesto, 214-215;

-— y rango, 212-214;

— académico, 213-214, 222.
Touwlizacién, 132-133, 137-138, 148,
Trabajo, 181, 206-207, 209;

divisién del — entre los sexos,

20-22, 114, 116-117, 121-122, 125,

126-127, 156 n.27, 232-233, 292,

305, 307, 339-344, 423;
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— det trabajo sexual, 114, 121-
122, 125, 282;
-y pena, 184185, 187;
tiempo de — y de produccién,
186-187, 343-345, 365-366, 369-
370.

Transgresion, 334-336, 353-354,
365-392.

Trayectoria social, 98, 98 n.13.

Turner, H. A., 216 n.28,

Turner, V,, 60 n.11.

Umbral (liminal), 331-332, 355
n.24, 366-365, 378, 397-398, 400,
432433, 434-435.

Valéry, P., 54.
Van Gennep, A., 155 n.26, 332, 373.
Van Velsen, ], 86 n.1.
Vernant, J. P, 1415 n.6, 368 n.33.
Violencia, 156, 202-206, 335, 344,
372-373, 413;
- suave o simbélica, 174, 201-
207, 210, 215-216.

Weber, M., 33, 102, 119, 131, 152,
161 n.8, 173, 224, 296, 304, 345,
374.

‘Weiszicker, C. C.von, 77.

Westermarck, E., 320 n.4, 355 n.23,
369, 379.

White, L., 51 n.1.

Whiting, J. M. W.,, 124 n.22.

Williams, B. A. O, 80, 80 n.27.

Witgenstein, L., 22-23, 23 n.16, 43,
53, 62, 65, 65 n.24.

Wolf, E., 212 n.23.

Woolf, V., 108.

Ziff, P., 66.
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